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Resumen: Desde el inicio de la modernidad, la metafisica clasica fue objeto de
las mas variadas criticas. Entre los argumentos mas conocidos esta el de haber
rigidizado el sery el ente bajo el predominio de una sustancia de corte parmenideo,
que no logra dar cuenta de la alteridad, la diferencia, la gratuidad, lo imprevisible
de la novedad histérica, el amor y la donaciéon. El siglo xx se caracteriza por
una intensa bisqueda de un nuevo giro ontolégico que incorpore estas nociones
como pilares del nuevo pensamiento. Entre los muchos y muy variados intentos
encontramos a E. Stein, quien se anima a cruzar el Rubicén de los limites de la
razon para elaborar una ontologia de cuio trinitario. Partiendo de la novedad
absoluta del ser como don de si, su perspectiva permite enlazar tres magnitudes:
la entrega de si, la alteridad y la identidad de tal modo que el incremento de una
redunda en el crecimiento proporcionalmente directo de las otras dos. En este
articulo analizaremos los argumentos que permiten comprender este abordaje.

Palabras claves: Ontologia trinitaria, Edith Stein, entrega, alteridad, identidad,
metafisica, teologia.

Abstract: Since the beginning of the Modern Times scholastic metaphysics has
been the object of diverse/different critiques. One of the most well-known
objections 1s that the concept of substance, inasmuch as it is rooted in the
Parmenidean concept of Being it is too rigid. The consequence is an inability to
explain otherness, difference, gratuity, historical novelty, love and donation. The
beginning of the 20th century is characterized by an intense quest for a second
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ontological turn to include the aforementioned ideas as pillars of a new paradigm.
Edith Stein’s quest is one of the many and varied attempts during this period. In
developing a trinitarian ontology, she dares to cross the Rubicon, to go beyond the
boundaries of reason. With this novel notion of being as self-giving her approach
allows the bringing together of three dimensions self-giving, otherness and identity
in a way that the increment in one of them translates into a directly proportional
increment in the other two. In this article, we will analyze the arguments that
make it possible to understand this approach.

Key Words: Trinitarian Ontology, Edith Stein, Self-giving, Otherness, Identity,
metaphysics, Theology.

INTRODUCCION

La relaciéon entre lo uno y lo multiple bien puede ser entendida como uno de los
grandes hilos conductores de occidente. Lo impregna todo: desde la metafisica
mas alambicada hasta los detalles insignificantes de la vida cotidiana, pasando por
la politica, la economia, la vida social, la estructura familiar y claro: también el
modo de concebir y adorar a Dios. Nuestra era nace marcada por la bisqueda de
un principio que garantice el orden y la estabilidad y el equilibrio por encima de
la dispersion de lo mutable. Asi, el primer round fundamental entre Parménides
y Heraclito dio por vencedor al primero, marcando a la metafisica (y a la matriz
cultural que de ella depende) con una clara primacia de lo uno sobre lo multiple,
lo universal sobre lo particular, lo inteligible sobre lo sensible y lo eterno sobre lo
histérico'. De esta manera queda configurado lo que algunos llaman el Paradigma
del Uno, que durara hasta los albores de la posmodernidad.

Sila edad antigua y media transcurren al resguardo de la solidez ;parmenidea?
de la sustancia, sacrificando el valor de la alteridad, la diferencia, la gratuidad, lo
imprevisible de la novedad historica, el amor y la donacion?, el dinamismo y la
pluralidad entra en juego en los tiempos modernos gracias a Hegel y a otros, que

1 MANTFREDO ARAUJO DE OLIVEIRA, Reviravolta lingtiistico pragmatica na filosofia contemporanea (San
Pablo, Loyola, 1996) 340.

2 Cf. JUAN CARLOS SCANNONE, «Dios desde las victimas. Replanteo de la cuestién de Dios a partir de un
nuevo pensamiento», Stromata 56 (2000): 32.
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a pesar de descubrir el problema no llegan a dar cuenta de manera satisfactoria
de lo constitutivo de la diversidad: en el sistema hegeliano la diferencia es solo
un paso hacia la sintesis del sujeto absoluto. La primacia de la substancia es
desbancada por la del sujeto absoluto, mas dinamico e “historico” que lo primero,
pero atn sin resolver la cuestion de la alteridad como magnitud constitutiva del
ser y del ente. Basta contemplar la historia de las guerras mundiales para entender
el poder aplastante de los totalitarismos que abrevan de estas fuentes.

En efecto, la filosofia del siglo XX (M. Heidegger, B. Welte, E. Lévinas solo por
mencionar a algunos) se abocara con pasiéon a este desafio de darle carta de
ciudadania ontolodgica a pluralidad y a la alteridad. Entre estos intentos destaca
el de E. Stein por muchos motivos: relee la metafisica clasica — que muchos
descartan de plano — a la luz de la fenomenologia, cruza el Rubicon® al integrar
la vision creyente en clave cristiana en un modo totalmente suyo, avant la lettre,
(anticipando los desarrollos que medio siglo después surgiran desde el corazon
de la teologia y la filosofia en didlogo), y finalmente refrenda su planteo con su
testimonio martirial, aunque este detalle exceda la competencia estrictamente
académica de la que pretendemos dar cuenta aqui.

En su estudio erudito sobre La alteridad, fundamento de la persona humana
en la obra de E. Stein, T. van den Driessche aborda la ética de la filésofa alemana
a partir de un diadlogo con P. Ricoeur*. El triangulo ético constituido por el Je, el
Tu y el Il presente en varias obras del francés se puede rastrear en Stein desde sus
primeros escritos, y estos polos deberian ser contemplados en conjunto con una
reflexion axiologica y politica. Ese seria un buen programa para ahondar en la
¢tica de la autora que nos convoca, quien veia, por ejemplo, en el dominio de un
polo sobre el otro un desajuste en el proyecto original de Dios, debido al pecado
original’.

3 Cf. EMMANUEL FALQUE, Passer le Rubicon: Philosophie et Théologie. Essai sur les frontiers, Paris, Lessius,
2013.

4 THIBAULT VAN DEN DRIESSCHE, L’altérité¢, fondement de la personne humaine dans Pocuvre d’Edith
Stein (Louven-Paris: Uitgeveryj Pecters, 2008), 357-360. En ¢l hace referencia a PAUL RICOEUR, Soi-méme
comme un autre (Paris: Gallimard, 1990). La cuestion de la alteridad en Stein, en tanto que deudora de la fenome-
nologia de su maestro (Cf. JULIA IRIBARNE, La intersubjetividad en Husserl. Bosquejo de una teoria, Buenos Ai-
res, Ed. Carlos Lohl¢, 1987-1988) resulta transversal a toda su obra, y su experiencia religiosa y mistica. Optamos
por esta clave investigativa tomando la pista de van den Driessche, a sabiendas de que es un tema que merece por si
mismo un desarrollo exhaustivo y que excede nuestro objeto presente. Tanto un dialogo con E. Lévinas, senialando
el personalismo judio como matriz comin, como con P. Ricocur podria arrojar luz sobre la evolucion genética de
esta categoria comun a toda la fenomenologia del siglo XX.

5 EDITH STEIN, Ser finito y ser cterno, en Obras completas vol. 3 (Vitoria: E1 Carmen, 2007), 120.
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Pero el lema del simposio exige ademas una vinculacion con la metafisica del ser,
que como bien sabemos Edith desarrolla ya en la madurez de su vida filos6fica®.
Asumiendo lo que para muchos especialistas es un rasgo distintivo de esta autora:
el continuum armonico -en especial en lo que se refiere al método- en su itinerario
intelectual a través de sus fases fenomenologica, de filosofia cristiana y mistica’ , se
impone entonces posar la mirada sobre los escritos ultimos, justo donde el ascenso
al sentido del Ser se encuentra con la realidad trascendente de la Trinidad. Alli,
en el corazon de Ser finito y ser eterno, late transformado el ntcleo de la antigua
Metafisica del Exodo. Desde esta ontologia decididamente original y precursora
de desarrollos posteriores, es posible contemplar la incidencia de este giro rotundo
en el modo de entender el triangulo ético del comienzo. Ese sera el objeto de
nuestra relaciéon: visitar en un primer paso el elenco de citas fundamentales de la
“ontologia trinitaria steiniana”, para que en la comprension del ser como entrega
se reconfigure radicalmente la concepcion de la alteridad (segunda seccion) y la
identidad propia (tercera seccion).

1. EL DIOS QUE ES AMOR, O EL SER COMO ENTREGA DE si

«Es precisamente una metafisica de este tipo lo que nos falta». escribe el filosofo
catolico Alois Dempf a Gerta Krabbel en una carta de 1947, descubierta
recientemente y que tiene como mérito ser la primera referencia escrita a Ser finito
y ser eterno de la que se tiene constancia®. Asi pues, desde el primer momento
pudo percibirse el caracter novedoso de esta sintesis en la que Stein, como buena

escriba convertida al Reino de los cielos, «saca de sus reservas lo nuevo y lo viejo»
(Mt 13,51-52).

El golpe de “gracia” de su vision consiste en la reinterpretacion creativa del
nombre de Dios en Ex 3,14, la cita por la cual corrieron rios de tinta durante toda
la historia del cristianismo, pero especialmente durante el siglo XX en torno a la
cuestion de la viabilidad de una filosofia cristiana. Lo que se diga del pilar de la
metafisica del Exodo, se proyectara en toda su declinacién analégica. Stein afirma:

El amor en cuanto adhesioén a un bien, es posible en cuanto amor a si mismo.

6 El presente texto es una adaptacion de la ponencia en el VIIT Simposio internacional sobre Etica y Metafisica
del Ser, organizado por la Universidad Catodlica de Chile en el mes de agosto de 2017.

7 Cf. A. ALES BELLO, Edith Stein o dell’Armonia: esistenza, pensiero, fede, Studium, Roma, 2009.

8 HANNAH GERL FALCOWITZ, «“E proprio questo tipo di Metafisica che ci manca...” Un primo giudizio
oggetivo su Endliches und ewiges Sein di E. Stein e un primo progetto biografico. Una nuova fonte del 1947
appena rinvenuta”» en PATRIZIA MANGANARO Y FRANCESCO NODARI eds, Ripartire da Edith Stein. La

scoperta di alcuni manoscritti inediti (Brescia: Morcelliana, 2014) 105-115.
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Pero el amor es mas que tal adhesion, que tal apreciacion de valor. El amor es

entrega de si mismo a un td, y ser uno en su perfeccion en base a la mutua entrega

de si. Puesto que Dios es amor, el ser divino debe ser el ser uno de una pluralidad
: 45 795

de personas y su nombre Yo soy equivale a “yo me doy enteramente a un ti” y por

lo tanto también con un “nosotros somos™™.

Si la identificaciéon palmaria de Dios con el ser, de esencia y existencia'’ era
la piedra angular para los notables de la filosofia cristiana del momento, nuestra
autora reformula la comprension de esta piedra basal al agregar a la equivalencia
primera un término nuevo, muy biblico: el amor. En la cima del ascenso al sentido
del ser'’, hay una primera referencia —muy necesaria'” - a la comunién humana y
luego se adentra en la cuestion del nombre divino, al que define trinitariamente (el
ser divino debe ser el ser uno de una pluralidad de personas) como amor oblativo
que genera comunion en la reciprocidad. El paso es inédito, porque se rasga el
velo de la aparente simplicidad monolitica del esse y emerge la fascinante dinamica
de comunion trina como paradigma de todo lo existente. Si Dios es el mismo acto
de Ser per Se subsistens, lo es al modo de la cristianisima comunién personal,
tripersonal. Asistimos asi un momento cumbre de la circulacion hermenéutica
entre filosofia y teologia, razén y fe de la que hablaba Juan Pablo II en Fides et
Ratio, poniendo a nuestra autora como tnica mujer entre filosofos y tedlogos del

siglo XX (FR 73-74).

«Dios es el amor, es el punto de partida de San Agustin y es ya en si Trinidad»
: la transfiguracién que comporta el tltimo término agregado a la equivalencia,
amor, es visceral, ya que desde las entrafias de Dios irradia hacia todo lo que es:
«En el amor reciproco las personas divinas en su ser divino entregandose a si
mismo, el amor es el ser de Dios. Vida de Dios. Esencia de Dios'*». Esto afectara
a todo lo que participe de este ser/esencia/amor. Estructural y constitutivamente.

(Cual es la dinamica propia de esta trinitariedad develada? A tenor de sus
textos: el ser uno en la personal donacion reciproca del ser. Un vis a vis -muy
empatico por cierto — donde la unidad identitaria es tan radical como la entrega y

9 STEIN, Ser finito y ser eterno, 947.
10 TOMAS DE AQUINO, Suma contra Gentiles I, 22.
11 Estamos literalmente en el centro tematico del libro.

12 Paso elemental en su epistemologia filoséfico teoldgica: partir de lo humano a lo divino, y luego volver. En
profunda consonancia con 1 Jn 4,8, y aqui es menester sefialarlo: mostrando al mismo tiempo la conexién entre
ética y “metafisica del ser” en esa valencia ética propia de la empatia, que capta el mundo de valores del otro y
especularmente, nace al propio.

13 STEIN, Ser finito y ser eterno, 1037.

14 Ibid., 1041.
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la pluralidad “mancomunada” en el vinculo “logrado™: Yo soy = yo me entrego
totalmente a un T4 = nosotros somos. Y aqui resulta evidente que el “polo” que
logra la novedad es el central: el de la entrega. En efecto: «La esencia mas intima
del amor es la entrega'”» , o bien: «el amor es en su mas intimo sentido entrega del
propio ser y uniéon con el amado. No es otra cosa que Dios mismo'®». Si Dios, el
Ipsum Esse es amor, y el amor es entrega de si, ¢es posible concluir que el ser sin
mas es don de si? Edith contesta:

En la entrega total de si de las personas divinas, en la cual cada una se enajena
enteramente de su esencia y sin embargo la conserva perfectamente, cada una
enteramente esta en si misma y enteramente en las otras, tenemos ante nosotros el
espiritu en su realizaciéon mas pura y perfecta. La divinidad trina es el verdadero

“reino del espiritu”, simplemente lo “supraterreno”'’.

Sabiendo lo que comporta en el mundo steiniano la nocién de espiritu (con
minusculas), que nuestra autora declare que la divinidad trina es su verdadero
reino, responde afirmativamente a nuestra pregunta. Para un fenomenoélogo
resultara muy sugerente la descripcion de la entrega de las personas divinas, pues se
las retrata segtn el dinamismo el propio del espiritu para Husserl. Y sin embargo,
aqui se dice mucho mas: el “resultado” de esta donacion es la inhabitacion
reciproca de las personas entre si, lo que la tradicion teologica llama perijoresis.
Y la radicalidad de esta vivencia es comparable al vaciamiento que entrana esta
mutua presencia de uno en otro: kénosis, en lenguaje teologico.

Es por ello que haciendo honor al didlogo entre razén y fe que esta “mujer
puente”® encarna, podemos recurrir a un te6logo contemporaneo para echar ain
mas luz sobre lo que queremos desentranar. G. Greshake habla de la comuniéon
trinitaria y atribuye a la perijoresis, la inmanencia reciproca de las personas, una
suerte de ley que da en llamar tension dinamica'. Escuchémoslo:

15 Ihbid., 1007.
16 Ihid., 1035.
17 Ibid., 956-957.

18 VIRGINIA AZCUY, «Una teologia epifanica, efficace e discreta» en JAMES SLEIMAN- LUIGI BORRIE-
LLO ed., Edith Stein. Testimone di oggi, profeta per domani. Atti del Simposio Internazionale Roma- Tere-
sianum, 7-9 ottobre 1998, (Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1999), 64.

19 A primera vista, las distancias entre ambos autores harian dificil un puente especulativo entre sus “teologias
trinitarias”. Pero una lectura profunda de ambos desarrollos, que excede nuestro objeto actual, mostraria una sinto-
nia sorprendente entre la propuesta germinal de Stein — quien no es tedloga de academia —y los planteos teologicos
contemporaneos. Podemos, sin duda, hablar de un talante profético de su sintesis, en tanto que anticipa cuestiones
que solo resultaran abordables décadas mas tarde.
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En la experiencia de la mayor cercania y relaciéon posibles (esse ad) crece también
la experiencia de la diferenciacion y de la unicidad (esse in), no sin que esta aun
mayor diferenciacion esté ubicada nuevamente en una atin mayor experiencia de
comunidad y unidad. No se trata aqui, pues, de una determi—nacién aquietada
de relacion, sino de una tension dinamica en el sentido de que, a mayor identidad,
también mayor no-identidad®.

Parece insinuarse una proporcionalidad directa entre los polos relacionados por
el amor que resulta muy potente. La equivalencia nueva introducida por Stein:
Ser —Esencia- Amor/Entrega tripersonal, entrana una nueva y original: a mas T4,
mas Yo y mas nosotros. Cuanto mas se radicaliza la apertura a la alteridad tanto
mas se afianza la hondura de la propia identidad que se juega en el modo radical
del darse. Y esto, aunque cueste concebirlo asi, es lo propio del ser en sentido
estricto y primigenio. Primordial.

Volvamos a la esencia del amor: la entrega. En el juego de donacion de la
intimidad intima «Lo que se entrega reciprocamente es una tinica, eterna e infinita
esencia que abraza perfectamente a cada una de ellas y a todas juntas»?'. Y el
modo, como bien citamos lineas arriba, es radical: entrega total y enajenacion
entera: «en la entrega total de si (restlosen Hingabe) de las personas divinas, en la
cual cada una se enajena (entauflert) enteramente de su esencia»®.

Edith usa dos expresiones alemanas para dar cuenta del dinamismo amoroso™.
Restlosen Hingabe es la primera. El sustantivo Hingabe tiene centro en Gabe,
sustantivacion de Geben: dar. El prefijo Hin- agrega direccionalidad: hacia. Dar
hacia (el otro). La alteridad es constitutiva de la propia identidad porque es aquella
hacia la cual se orienta el movimiento que da “entidad” a la persona. Por su lado,
el adjetivo también compuesto tiene centro en Rest- resto o remanente. El sufjjo
-los denota carencia. Don hacia el otro sin dejar resto. Radical. La riqueza del
destinatario implica la carencia y el vacio en el que da. El desprendimiento.

La segunda expresion entaulert reproduce de manera compacta el mismo
nucleo semantico. Si el verbo auflern implica expresion, liberacién de algo
“comprimido”, que se guarda y custodia el prefijo ent- agrega el mismo matiz de

20 GISBERT GRESHAKE, El Dios Uno y Trino. Una teologia de la Trinidad, (Barcelona: Herder, 2001), 246,
303, 342, 246.

21 STEIN, Ser finito y ser eterno, 948.
22 Ibid., 956.

23 Cf. las voces «los», «hin» y «EntiuBern» en GUNTHER DROSDOWSKI- WOLFANG MULLER eds.,
Duden Etymologie: Herkunfts-worterbuch der deutschen Sprache; (Manheim: Duden-verlag, 1989) 426; 284; 175.
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negatividad presente en Restlosen. Vacio.

En ambos casos, el parentesco con la nocion cristiana de kénosis es notorio (Fil
2, 5-7: se anonado a si mismo: ekénosen). Segin algunos tedlogos contemporaneos
(S. Bulgakov, H. U. von Balthasar, P. Coda) el acontecimiento de la cruz revela las
entrafas divinas, su interioridad, su gloria, lo que Dios mismo es en su hondura
trascendente. Ergo: hay que leer el movimiento de donacion de la cruz como
expresion de una entrega primordial radical que se da en el seno del Amor trino
desde antes de la creacion del mundo, y que a la vez se presenta como condicién
de posibilidad de la Pascua. Esto no es lo nuevo sino la proyeccién metafisica
que de manos de Stein adquiere esta realidad de desapropiacion personal. Una
cuna kenotica en el ser, como condiciéon del ser con y del ser hacia, del ser como
amor. La negatividad del amor no es algo ajeno al acervo cristiano («el que quiera
salvar su vida la perdera» Mt 16,25; «el grano de trigo no cae en tierra y muere,
se queda solo. Pero si muere, produce mucho fruto» Jn 12,24) lo que sorprende es
su emplazamiento estructural en el nucleo del acto de ser y como consecuencia,
de todo lo existente.

S1 cuanto dijimos hasta ahora parece una incursion irreverente de lo biblico
y teologico en tierras metafisicas, sorprendera ver esto mismo confirmado por
otra incursion pero inversa: de lo ontolégico en lo trinitario. El desarrollo que
Stein hace de la forma vacia, ntcleo su doctrina de la individuacion, no solo toca
lo trinitario sino que encuentra alli su arquetipo. No podemos desarrollar aqui
esta cuestion sino solo mencionarla en su nervio referente a la comunién divina.
Stein se pregunta si Dios tiene forma vacia: aquel principio individuante que en
la ontologia formal husserliana es el correlato de la llenura cualitativa de todo
ente (la bina es: llenura cualitativa — forma vacia). La cuestion es algida, porque
necesita una verdadera pascua del lenguaje, dado que el término se forja a partir
de la observacién de lo finito y aqui se esta dando un salto a lo trascendente e
inefable. Pero nada de esto amedrenta a Edith, para quien la forma vacia tiene
basicamente dos funciones:

La separacion de forma y de contenido pertenece al ser finito en cuanto ser
delimitado objetivamente. La forma vacia es la linea objetiva de delimitacion
que permite al ser separarse exteriormente de otros (en cuanto es él mismo) y
ordenarse interiormente como una estructura de partes constitutivas diferentes
objetivamente. La forma vacia del ente independiente es la del objeto, (en sentido
estricto), o la del soporte del quid y del ser (hypostasis-subsistens)*".

24 STEIN, Ser finito y ser eterno, 950.
16



Segun lo dicho, la primera es orden interno en cuanto elemento imprescindible
del constructo ontologico en su ultimidad: y en esto es equivalente a lo que la
tradicion llamaba suppositum. La segunda es externa: asume la diferenciacion
respecto de otro ente, en cuanto linea objetiva de delimitacion. Stein tomara la
primera funcién y la vinculard con las hipostasis divinas, que evidentemente no
pueden asumir la segunda porque la unidad divina devendria triteismo craso®.
Asi: «la esencia divina no es una “naturaleza universal” que se individualiza en
las personas, sino algo singular y tinico que les es comun. Lo que es “soportado”
es la esencia una divina, indivisible, y las personas constituyen sus soportes. Esta
nocion de soporte de esencia me parece muy significativa para la estructura de
todo ente»®. Pronto emprendera el camino de retorno al ente finito, segin se
infiere en la Gltima frase. Pero lo hara evidenciando una relaciéon determinante
entre lo intuido en el nacleo de la Trinidad y la realidad toda: «Ahora creemos
haber llegado al arquetipo de estas diferentes formas de soporte y pensamos poder
captarlas en relacion a ¢l y en relacion mutua de unas con otras».38

Hemos salteado una larga clasificacién de formas vacias — soportes que estan
presentes en toda la creacion, incluido el hombre, porque el foco de interés esta
puesto en la tltima cita: Stein encuentra una dependencia arquetipica entre la
comunioén trinitaria: forjada en el vaciamiento reciproco para donarse la propia
esencia divina, y la constitucion ontologica de cada ente por un lado y las relaciones
horizontales de los entes entre si, por otro. Horizontalidad y verticalidad del ente
definidos por una misma realidad de entrega. Como si en ese vaciarse hacia el
otro para recibirse a si mismo estuviera la clave de la constitucion ontologica de
ser como don de si.”’

Hasta aqui, este largo recorrido implicé vislumbrar algunas novedades propias
de la ontologia de Stein que impactaran sin duda en una ética. La primera
estriba en darle al amor un rango equivalente al de ser y esencia en Dios. La
segunda consiste en caracterizar este amor/entrega de modo trino: tripersonal,
dinamicamente perijorético y kenotico. La tercera implica dar cuenta de la
injerencia de esta cuestion en la relacion constituyente entre el ente y Dios y el ente
y los otros entes. Sipara Gerl Falkovitz «LLa metafisica tomista gira en Stein hacia
una ciencia de la persona, que no puede ser construida inicamente a partir del ser

25 CL ALEJANDRO BERTOLINI, «Aportes para una ontologia trinitaria de la intersubjetividad: la sintesis de
E. Stein», Lateranum 78 (2012) 407- 447.

26 STEIN, Ser finito y ser eterno, 995.

27 Cf. ALEJANDRO. BERTOLINI, «El Dios empatico. La irreverencia de Stein entre la fenomenologia y la fe»
en Pistis e Praxis, 2 (Maio\Agosto 2016), 211-243.
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en si sino mas bien esencialmente a partir de la relacion®», ahora tenemos que
explicitar como este ser comprendido como don de si potencia simultaneamente
a los dos implicados en el vinculo establecido, segiin la proporcionalidad directa y
simultanea que intuiamos en la equivalencia trina.

9. ALTERIDAD RECONOCIDA CON VENERACION EMPATICA

Para cumplir con esta consigna, es necesario precisar la perspectiva a seguir ya
que la alteridad es una constante transversal a todas las obras de nuestra autora,
desde su misma tesis doctoral hasta La ciencia de la cruz. Por eso, mas que hacer
un relevamiento de los rostros que asume el otro en su pensamiento (tarea vasta,
interesante, pero demasiado extensa para esta instancia) intentaremos una mirada
global a partir de una figura que comienza en la empatia y termina en la mistica, y
por la que de alguna manera permite la plenitud del otro en tanto que se lo une en
un vinculo plenificante al estilo del Dios trino. Esta figura es la de la hospitalidad.

En El problema de la Empatia queda claro el valor constitutivo que tiene el otro
para el propio sujeto, el ser humano no es si mismo sin su relaciéon con el alter ego,
que le permite la constitucion de su persona, asi como su despliegue axiolégico,
espiritual, el amor al otro. El otro es la fuente y la condiciéon de florecimiento del
yo, en la medida en que es primero es captado en su originalidad irreductible.
iPero en qué sentido el otro queda afirmado en su peculiaridad gracias a la
donacion personal del sujeto que empatiza? Esta pregunta es extemporanea, ya
que el objeto de este estudio es dar cuenta del fenomeno por el que la vivencia
del otro logra “hospedarse” en la conciencia del que empatiza, merced a esa
coreografia que supone si una “epoché” de la propia subjetividad para zambullirse
en la viviencia ajena y luego volver al propio punto cero de orientacion. No hay
necesariamente donacion personal, pero si una fase negativa del movimiento que
implica suspenderse momentaneamente para sentir la vivencia del otro en el otro
y cabe el otro. Gracias a este recorrido, la vivencia ajena no originaria gana un
lugar en la propia conciencia. La base de la intersubjetividad esta firme. De esta
manera, trascendencia horizontal e inmanencia comienzan a entrelazarse®.

Luego, en otros escritos, esta relacion se declina en la responsabilidad: a nivel
comunitario el modelo ideal de persona manifiesta el interés de todos por la
edificacion de la comunidad, lugar de realizacién personal y de responsabilidad

28 HANNAH GERL FALCOWITZ, «Essere finito ed essere eterno. L'uomo come immagine della Trinita”» en
JAMES SLEIMAN Y LUIGI BORRIELLO eds., E. Stein, testimone di oggi - profeta per domani, 270.

29 ALEJANDRO BERTOLINI, Empatia y Trinidad en E. Stein. Fenomenologia, teologia y ontologia en clave
relacional, (Salamanca: Secretariado trinitario, 2013), 88-92.
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mutua. Aqui la relaciéon yo - t se abre al nosotros — ¢l comunitario. A través del
otro, la comunidad ingresa en el interior de la persona de modo que la primera
vive siempre en el interior de cada individuo abierto en relaciéon mutua. Si antes la
conciencia hospedaba al otro sujeto, ahora lo hace con la comunidad™.

La apertura existencial a la fe marca un hito en el protagonismo de la alteridad:
ahora hablamos del Totalmente Otro en su propia vida, con quien se puede sostener
una relacion empatica porque El mismo, en definitiva, es la Empatia primordial®,
que conoce y se deja conocer empaticamente. Dios mismo decide asumir una
dinamica de inmanencia reciproca con el creyente, y no por casualidad nuestra
autora se sumerge en la espiritualidad carmelita tan sensible a la inhabitacién
trinitaria en el hondén del alma™, y al entrecruzamiento de esencias (la humana
en la divina y la divina en la humana) propia del matrimonio espiritual®™: «llevo
mi alma en la Trinidad’» decia Juan de la Cruz a Ana Penalosa, y Edith toma
nota en su fenomenologia y ontologia del espiritu que es La ciencia de la cruz™®.

En otras palabras, para decirlo con Kihn, la vida mistica es la praxis propia
de la empatia®, y como tal tiene en el cuerpo (Leib) una instancia de mediacion
inexorable®. En el caso divino, su cuerpo mistico abarca tanto la creacion entera
(en virtud de una sorprendente “doble encarnacién” del Logos hecho carne y
el Logos hecho mundo **); la humanidad a la que considera cuerpo de Cristo
«en sentido estricto»”; y la misma Iglesia, que actualiza en el aqui y ahora a
modo de sacramento incoado de esa inhabitacién trinitaria que en la parusia

30 “La tropa es el sujeto de la vivencia comunitaria que vive en nosotros, los diversos sujetos individuales que
pertenceen a ¢l Este sujeto lo sentimos afectado en nosotros, cuando tenemos una vivencia comunitaria. Yo siento
pena como miembro de la tropa, y la tropa siente pena en mi”. EDI'TH STEIN, Individuo y comunidad en Obras
completas vol. 3, (Vitoria: El Carmen, 2007), 347.

31 Cf. ALEJANDRO BERTOLINI, «La empatia primordial» en Marisa Mosto y Marcos Jasminoy, eds., Manan-
tial en el desierto. Estudios multidisciplinares sobre Empatia y Compasion (Buenos Aires: Ediciones Tejuelo, 2016),

212-236.

32 Cf. STEPHAN PATT, El concepto teoldgico-mistico de “fondo del alma” en la obra de Edith Stein, (Navarra:
EUNSA), 20009.

33 Cf. ANNA MARIA PEZZELLA, «Unione mistica e sponsalita» en PATRIZIA MANGANARO, ed., L’anima
e il suo oltre. Ricerche sulla mistica cristiana (Roma: Edizione OCD, 2006).

34 EDITH STEIN, La ciencia de la cruz en Obras completas vol. 3 (Vitoria: El Carmen, 2007), 462.
35 STEIN, La ciencia de la cruz, 249.

36 “la mistica en la que inmanencia y trascendencia se abren paso en la inmersién en la mismidad divina y huma-
na, contiene profundamente esta vida (entendida como Vida en y desde el Ser, como esencia de la persona) cuya
realizacion de la verdad comienza con la empatia. En otras palabras, la vida mistica es la praxis propia de la em-
patia” en ROLF KUHN, «Leben aus dem Sein. Zur philosophischen Grundintuition Edith Steins» en Freiburger
Zeitschrift fir Philosophie und Theologie (1988) 161.

37 EDITH STEIN, Sobre el problema de la empatia en Obras completas vol. 2, (Vitoria: El Carmen, 2007), 123..
38 Cf. STEIN, Ser finito y ser eterno, 728.
39 Ibid., 1112.

19



sera colectiva, dado que «la humanidad redenta y unida en Cristo toda ella sera
templo de la divinidad trina»®. Supuesto entonces el hecho de que la vivencia
del Otro trascendente se aprehende a través de su cuerpo, es posible coincidir
con T. van den Driessche cuando habla de la mistica como empatia inmediata
y mediata*': con Dios en primer lugar, y con los hermanos en Dios, y por qué
no decirlo inversamente: con Dios en los hermanos*. El otro con minusculas se
vuelve sacramento de la Alteridad divina (Mt 25, 31ss), de modo que los diversos
modos que asume la responsabilidad ante el rostro del otro en los diversos escritos
de su época cristiana: educacion, solidaridad, mediacion o sustitucion, todos ellos
pueden ser considerados desde esta perspectiva como experiencia de la sacralidad
de la alteridad del Totalmente otro en la alteridad también sacra del hermano. El
espiritu se postra ante ella con veneracién empatica, se le dona personalmente, y
la hospeda en si.

Estas son solo algunas pinceladas de lo que se obtiene al considerar la alteridad
a la luz del ser como don de si. Se vuelve tan simultaneamente proporcional al
despliegue de la propia identidad, que nos queda dirigir la mirada hacia este
ultimo paso para cerrar la elipse planteada.

3. LA PIEDRA BLANCA: IDENTIDAD EN CLAVE ESCATOLOGICA

También aqui, en razén del tiempo limitado, debemos ensayar una mirada
panoramica sobre la identidad personal potenciada por la concepcién del ser como
entrega de si. La mirada sincronica, enmarcada en la figura de la hospitalidad en
este caso dice relacion directa al arquetipo comunional de la reciprocidad trinitaria:
pues el Yo soy (afirmacion de la identidad) esta en franca equivalencia con el
“Yo me entrego enteramente a un 14", para que estando uno en el otro pueda
darse la unidad del amor en el “Nosotros somos”. La identidad es proporcional al
vaciamiento que hospeda la alteridad en uno.

El cuidado por la unicidad y la peculiaridad atraviesa también, como la
alteridad, todas las obras de Stein. La empatia permite la experiencia de la propia
e intransferible singularidad, la vida comunitaria no se da por el elemento tipico
en cada persona sino por su originalidad mas propia y a la hora de hablar del

40 Ibid., 1111.

41 Cf. VAN DEN DRIESSCHE, L altérité, fondement de la personne humaine dans 'oeuvre d’Edith Stein, 578-
580.

42 Cf. ALEJANDRO BERTOLINI y CECILIA AVENATTI DE PALUMBO, «Logos y poesia en el acontecer
del mundo y de la carne» en ALEJANDRO BERTOLINI y CECILIA AVENATTI DE PALUMBO, Dios, el sc-
diento Amante. Nupcialidad, pensamiento y lenguajes (Buenos Aires: Agape Libros, 2016), 173-193.
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amor, la singularidad que habita en el Kern (ntacleo) es capaz de disponer al sujeto
para una entrega capaz de transformar su personalidad en aras del vinculo con el
amado. Lo que parece una contradiccion, la pérdida de la propia caracterizacion
psicoldgica, no seria alienacion sino triunfo de una marca personal tan profunda
que trasciende (hacia adentro, en las honduras de la determinaciéon del ser) lo
caracteriologico y se alinea con el criterio de Juan de la Cruz: si quieres ir al todo
debes ir por la nada.

La manifestaciéon de la Verdad crucificada en su vida dispara la elaboracion
de esta cuestion en dos direcciones complementarias: la primera en torno a la ya
mencionada cuestion de laindividuacion yla segunda, mas teologica y escatologica,
con el vaciamiento como via del matrimonio espiritual.

La primera referencia exige un largo desarrollo que debemos evitar. Solo diremos,
siguiendo a I Alfieri® y a C. Betschart™, que el Einzelsein (unicidad) tiene su
nucleo en aquella bina de llenura cualitativa y forma vacia antes comentada: «es
la forma especifica del ser humano, aquello que lo cualifica a partir del interno en
cuanto ser humano (...) en su totalidad tiene una impronta cualitativa individual
(...) que se acrecienta con la intensidad de su propio ser»®. La plenitud cualitativa
del ser llena la “forma vacia” de un tal que «sélo es advertido en la medida en que
cada individuo se siente a si mismo, como él mismo en cuanto él mismo es»*°.

S1no fuera por lo que sigue, cualquier lectura “existencializante” de la categoria
proveniente de la ontologia formal husserliana seria impropia. Pero en Ser finito
y ser eterno nuestra autora afirma: «El alma individual se encuentra determinada
a una vida eterna, y esto hace que aparezca comprensible que debe reproducir la
imagen del Dios de una ‘manera completamente personal’»*’. La mistica empatica
parece tener un efecto a la altura de la Alteridad en cuestion. De hecho, no duda
Stein en citar el Apocalipsis: «Al vencedor le daré (...) una piedra blanca, en la
que hay escrito un nombre nuevo solo conoce quién lo recibe» (Ap. 2,17). Este y

43 Cf. FRANCESCO ALFIERI, «II principium individuationis e il fondamento ultimo dell’essere individuale.
Duns Scoto e la rilettura fenomenologica di Edith Stein» en MOBEEN SHAHID Y FRANCESCO ALFIERI,
eds, Il percorso intellettuale di Edith Stein (Bari: Laterza, 2009), 209-259. También: FRANCESCO ALFIERI, «Il
principio di individuazione nelle analisi fenomenologiche di Edith Stein e Hedwig Conrad-Martius. Il recupero
della filosofia medievale» en ANGELA ALES BELLO Y FRANCESCO ALFIERI ed., Edith Stein, Hedwig Con-

rad-Martius. Fenomenologia, metafisica, scienze, (Bari: Laterza, 2010), 143-197.

44 Cf. CHRISTOF BETSCHAFT, Unwiederholbares Gottessiegel. Personale Individualitat nach Edith Stein,
(Basel: Reinhardt, 2013).

45 EDITH STEIN, Potencia y acto, en Obras completas vol. 3 (Vitoria: El Carmen, 2007), 515.519.
46 STEIN, Potencia y acto 520.
47 STEIN, Ser finito y ser eterno, 1090.
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no otro seria el nombre propio, en sentido estricto. La peculiaridad identificatoria,
diversa de todo lo anterior, donada intimamente por quien ya la conocia desde
siempre: Dios.

La referencia escatologica de la consumacién individual sitta la revelacién
plena de esta identidad al final del proceso mistico. Pues «la participaciéon del
alma en el amor divino... no significa solamente una ‘cantidad’ sino también
una ‘calidad’ el amor lleva el sello de la singularidad personal»*. Al punto de
poder decir que nadie es mas si mismo que el santo, que acepta su mas profunda
identidad en el despliegue pascual de su vocaciéon gestada y parida en el encuentro
personalisimo con el Sefior. Y dicho en negativo por la misma autora: «todo el que
no llega hasta si mismo tampoco encuentra a Dios ni alcanza la vida eterna. O
mas exactamente: aquel que no encuentra a Dios no llega tampoco hasta si mismo
ni a la vida eterna que lo espera en su intimidad mas profunda»®.

Pero llegar hasta esas honduras implica un vaciamiento activo, al que Stein
denomina Scientia crucis: cuando el misterio de la cruz «se convierte en la forma
interior del creyente»™. :Puede esto tener valencia ontologica? Recordemos que
ella misma dice al inicio de este texto que bajo esas lineas late una ontologia del
espiritu. Todo el libro es una descripcion del proceso de despojo en pos de una
unioén transformante que deja al alma en total soledad y abandono hasta que se
humille, ablande y purifique el espiritu y el Espiritu de Dios quiera concederle la
union de amor. Al final del itinerario: el emerger de la identidad nueva, definitiva
y tnica en la hospitalidad nupcial del matrimonio espiritual.”!

Alguien podra reclamar que, hacia el final de sus escritos, la alteridad horizontal
quedo absorbida por el protagonismo del Amor divino. La dimension teologal se
vuelve, si, omniabarcadora. Pero aun asi Stein aclara: «La entrega de si a Dios
es, al mismo tiempo, entrega a si como querido por Dios, y a la creacion entera,
es decir, a toda la esencia espiritual unida a Dios»**. Porque en definitiva se trata
del Reino de Dios, el reino del Espiritu en que todos somos uno: «Dios con cada
criatura a la que se da y ella se entrega en El, y las criaturas que participan las unas
con las otras del amor de Dios que se derrama en ellas y participan reciprocamente
del amor divino al que aspiran».

48 Thid., 1091.

49 TIhid., 1094.

50 STEIN, La ciencia de la Cruz, 100.

51 Cf. BERTOLINI, Empatia y Trinidad en Edith Stein, 383-402.
52 STEIN, Ser finito y ser eterno, 1045.

53 Ihid., 1007.
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CONCLUSION

Hemos partido, solo a modo de primera referencia, del triangulo ético propuesto
por P. Ricoeur para luego sumergirnos en la originalidad de la transformacion que
la metafisica sufre (o goza) en la sintesis de nuestra autora. En ella, el nombre de
Dios es leido trinitariamente, de modo que aquellas primeras polaridades éticas
quedan asumidas en un dinamismo de amor totalmente tripersonal, que resulta
determinante para un despliegue simultaneo y proporcional de la alteridad y la

1dentidad.

“El obrar sigue al ser” reza el adagio clasico realista. De modo que la renovacion
¢tica se sigue de una ontolégica, y aqui encontramos el gran aporte de nuestra
autora. En su opera magna, previa a la gran critica de Heidegger sobre la onto-
teologia, se perfila una ontologia absolutamente original, moldeada alli donde
bulle el magma de todo lo es. Sea por su trasfondo fenomenolégico, sea por su
inteligencia creyente, logra desmontar la marmorea apariencia de la sustancia
de cuno aristotélico para transfigurarla al ritmo del acontecer del amor trino.
Esta ontologia trinitaria se declina con destreza en la antropologia, pues en
el acto del darse a otro se radicalizan ambas polaridades: el yo y el t, en una
tension dinamica de cufo divino que solo encuentra luz al alumbrarsela desde la
peryjoresis-kénosis: a mayor entrega amorosa, mayor afirmacion del otro. A mayor
afirmacion amorosa del otro, mayor afirmacion identitaria de aquel que se dona.

Las implicancias de esta nueva ontologia resultan claras. Por un lado, alteridad e
identidad ya no compiten, sino que mas bien se remiten una a la otra necesitandose
y afirmandose mutuamente en la entrega, que resulta “constitutiva” con caracter
eminentemente escatolégico. Pues segiin T. van den Driessche «la mistica empatica
revela el verdadero rostro de la ética, la cual no puede llegar a su plenitud sino
en el don, en la gratuidad, y en Gltima instancia en la relaciéon con Dios en quien
todos los valores espirituales convergen». Don, gratuidad, acontecer, alteridad,
pluralidad, identidad. Estas categorias hacen su entrada en la inteligencia del ente
de un modo muy sugerente y profético, considerando el momento que fueron
pensadas.

Una segunda derivacion de este planteo es la articulacion genuina y circular
entre lo filosofico, lo teologico y lo espiritual. La mistica empatica abre a la figura
de la hospitalidad, entendida como encarnacion antropologica de la perijoresis

54 VAN DEN DRIESSCHE, L altérité, fondement de la personne humaine dans 'ocuvre d’Edith Stein, 591.
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trinitaria: en el acto de hospedar al otro es fundamental el vaciamiento personal
para que el otro se sienta a sus anchas en uno mismo. Esta experiencia cercana y
concreta nos conecta con esa comunion trina a la que estamos destinados como
patria definitiva, pero que se abre paso en el mismo despliegue del ser en cada
decision ética que nuestra libertad toma. Y no podria ser de otro modo, dado que
hablamos del espiritu humano impregnado por el Espiritu divino, quien para la
misma Stein es la intima y libérrima entrega reciproca divina: «su entregarse es al
mismo tiempo un acto libre de la Persona del amor™».

De este modo, la afirmacion radical, simultanea y proporcional de las tres
magnitudes del triangulo ético del inicio es posibilitada por una comprensiéon del
ser en profunda sintonia con la persona del Espiritu Santo. Lo que tiene mucha
logica, pues se trata de entender la relacion entre el ser finito y el Ser eterno
en marco del didlogo empatico del espiritu finito con el Espiritu de Amor. Cabe
senalar entonces, el horizonte hacia el cual nos llevan los resultados relevados:
una antropologia formulada en clave pneumatolégica, que logra trascender las
estrechas fronteras de la ontologia clasica para decir junto con Klaus Hemmerle,
precursor de la Ontologia trinitaria: «la substancia esta alli para la comunion,
para la transubstanciacion™».

55 Cf. STEIN, Ser finito y ser eterno, 1008.

56 KLAUS HEMMERLE, Tras las huellas Dios: tesis de ontologia trinitaria y unidad diferenciante (Salamanca:
Sigueme, 2005), 59.
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