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ROUSSEAU, LA IDEOLOGIA Y LA ESCUELA ESCOCESA
EN LA FILOSOFIA CHILENA, 1828-1830

INTRODUCGCION

UN MOMENTO INTERESANTE en la produccién filosofica en Chile es el
que va entre los afios 1828 y 1830. Corren en el ambiente aires de mo-
dernidad.

La tarea es de chilenos y extranjeros. Entre los primeros se encuen-
tran José Miguel Varas y Ventura Marin Recabarren. Entre los extranje-
ros, José Joaquin de Mora, Juan Antonio Portés y Andrés Bello. Las
clases se hicieron en el Instituto Nacional, Liceo de Chile, Colegio de
Santiago y Colegio del Sr. Portés.

Estudiaremos la ensefianza de la filosofia que impartieron Varas, Mo-
ra y Portés; porque Ventura Marin, aunque colabora con Varas en la
obra: Elementos de Ideologia, publicada en 1830, prosigue su magisterio
filos6fico en otro libro de mayor envergadura que aparece en 1834, Ele-
mentos de la Filosofia del Espiritu Humano, que prolonga su influencia
hasta la tercera edicién publicada en 1874. Bello también se manifiesta
con posterioridad a la fecha que estudiamos.

Las influencias vienen ahora de Francia, Inglaterra y Escocia. Varas
escribe su moral en 1828 inspirindose en la obra de Rousseau, pero in-
lcrpretado en forma mlbllca e incluso apologética. Mds sostenida es la

de los idedl : Desttut de Tracy?!, De Gerando? y

1 Antonio Luis Claudio Destutt, Conde de Tracy (1754-1836) fue mds un politico
y un militar que un filésofo. Desde el antiguo régimen hasta el reinado de Luis Fe-
lipe ocupé cargos de responsabilidad, a pesar de los cambios politicos. Su filosofia per-
tenece a la escuela sensualista, cuya corriente materialista siguio, gracias al influjo de
su amigo Cabanis. Escribi6 un Comentario al Espiritu de las leyes de Montesquiew,
1811; Elementos de Ideologia, Principios de Ideologia, 1804.

2José Maria Barén de Gerando (1772-1842) pensaba entrar al Oratorio, cuando
la revolucién francesa torcié el rumbo de su vida y se hizo soldado. Dos veces debié
salir de Fracia y a su segundo regreso obtuvo permiso para dedicarse a las letras.
Desde entonces su carrera fue administrativa y educacional. En filosofia asociaba a
Condillac con el dogma catélico. Sus obras filoséficas son: Theorie des signes et de Part
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Laromiguitre ?, seguidores de Condillac. El énfasis de esta escucla lo dan
De Gerando y Laromiguiére, que habfan dado orientacién espiritualista a
1a obra de Condillac y de Desttut de Tracy. En este sentido escriben Varas
y Marin. Mora se pliega a Desttut, pero no escribe nada sobre el pensa-
miento de este autor. Su obra se orienta hacia la filosofia escocesa, al final
de su permanencia en Chile. Escribe sus lecciones de Logica y Etica, segiin
la Escuela de Edimburgo, y marca el final de su magisterio filoséfico, que
partiendo de Condillac y pasando por Desttut de Tracy, se fija definiti-
vamente en la filosofia escocesa, ademds de otras influencias accidentales.

Intimamente vinculado a Mora aparece el magisterio de Juan Anto-
nio Portés, que enseiié en el Liceo de Chile y en los Colegios propio y
de los Srs. Zegers la Filosolia de Laromiguiére, como consta por el pro-
grama de sus exdmenes en ¢l Liceo de Chile y sus apuntes manuscritos
de 1834, en que desarrolla mds plenamente su pensamiento, siempre fiel
a Laromiguitre.

Nuestro plan consiste en tratar la obra de Varas en su moral rousseau-
niana y en sus elementos de ideologfa; la de Mora en sus obras Derecho
natural y de gentes y Logica y Etica segin la escuela de Edimburgo, pero
ocupdndonos de los aspectos filoséficos de su vida, antes y después de su
viaje a Chile, para ilustrarla mejor en el conjunto de su evolucién y pen-
i Final 1i la obra de Juan Antonio Portés, cuyas
das ni a su magisterio filos6-

actuaciones en Chile estdn
fico en el pais.

Es verdad que en este momento de la historia de nuestras ideas son
mis importantes las influencias que los mismos autores que vamos a re-
sefiar; pero su modesto testimonio nos da un paso de la evolucién de
nuestras ideas y al historiador le compete recogerlo en la breve dimensién
de su importancia.

de penser en ses rapports mutuels, 1800; De la generation des connaissances humaines,
1802; Histoire comparce des systémes de philosophic relativement aux principes des
connaissances humaines, 1804. Aceptaba la escolistica y el silogismo.

3Pedro Laromiguiere (1756-1837) entré a la Congregacion de la doctrina cris-
tiana y fue profesor hasta que suprimio la revolucion francesa el estado religioso
en 1790, Ingres6 entonces @ la Escucla Normal, de la cual salié para desempefiar la
citedra de Filosofia. En 1811 obtuvo ésta en la Facultad de Letras y solo la cjercio
dos afios con gran éxito y después, por modestia, prefirié cederla a profesorcs su-
plentes. Sus obras filoséficas son: Projects d'elements de metaphysique, 1793; Legons
de Philosophie sur les principes de Uintelligence ou sur les causes ot sur loviging de
nos idées, que son las clases que hizo en 1811 y 1812 (59 ed. Paris, 1833, 2 vols).
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1. José MiGUEL VARras

José Miguel Varas ¢ nacié en Cauquenes en 1807 y fallecié en el nau-
fragio del Intrépido, en el mar, cerca del puerto de San Antonio, a los
26 afios de edad, el 9 de agosto de 1833.

Era su padre el copiapino José Miguel Varas Vallejo, que contrajo
matrimonio en Maule con Agustina de la Barra Alarcén. Varas Vallejo
era comerciante y duefio de la hacienda de Chanco, procurador de Cau-
quenes, alcalde de primer voto y teniente de caballeria. Por ser realista
huyé del pais y se refugié en San Luis, en Argentina. A su regreso fue
asesinado y sus bienes pasaron a otras manos. Su familia tuvo que sufrir
las penalidades de Ia pobreza y sobre José Miguel, que era el hijo mayor,
cay6 la responsabilidad de la familia. Fray Diego Ormeiio fue su profesor
de primeras letras en el Convento de San Francisco de Cauquenes, donde
era Prior, y pudo apreciar el talento del jovencito. Gracias a la proteccién
de Peter Moller llegé a Santiago y obtuvo en el Instituto Nacional una
beca de seminarista.

Lozier, Rector del Instituto, lo presenté a examen de matematicas en
1825 y ese mismo afio, a los 18 de edad, se incorporé al claustro profesoral
del mismo establecimiento. Se le dio el cargo de profesor de gramitica
castellana con 300 pesos de sueldo; atendi6 un curso de matemdticas du-
rante dos aiios y fue inspector. Cuando cursaba legislacién, obtuvo la cla-
se de filosoffa en concurso, en la vacante que habia dejado José Domingo
Amunitegui. Tenfa entonces veintitin afios de edad, en 1827, en el rec-
torado de Juan Francisco Meneses 5.

Formé Lozier una sociedad literaria de alumnos, cuyo objeto era
T i los ¢ imi de sus mi y propagar los nuevos
métodos de ensefianza. Varas fue tesorero de la institucién. Editaron los
socios un periédico: El Redactor de la Educacidn, que alcanzé sélo a seis
numeros desde el 7 de octubre de 1825 hasta el 19 de mayo de 1826.
Varas contribuyé con traducciones a esta publicacién y comenzé su cola-
boracién con Ventura Marin. La sociedad duré poco, porque sus obje-
tivos eran excesivos para alumnos que eran al mismo tiempo profesores.
Ademds del periédico tenian que abrir escuelas primarias, ensefiar los
ramos elementales de ciencias, artes y letras, formar una biblioteca, crear
gabinetes de fisica, qufmica, mineralogfa, historia natural y un observa-
torio astronémico. Todo esto con nueve miembros.

Varas prepar6 en compaiifa de Manuel Carvallo un plan de estudios
y reglamento interno del Instituto Nacional, que no fue aprobado y sir-

4 Varas Veldsquez, Miguel. dpuntes para una vida de José Miguel Varas de la
Barra. Revista Chilena de Historia y Geografia, 1931, No 72, 77-90.
5 Amundtegui Solar, Domingo. Los primeros arios del Instituto Nacional, 1889, 376.
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vi6 de base al que hicieron mas tarde Manuel Montt, Ventura Marin y
Juan Godoy.

El 12 de abril de 1830 fue designado Varas oficial mayor del Con-
greso de Plenipotenciarios y, el 18 de agosto, secretario del Congreso con
1.500 pesos de sueldo al afio.

No se despreocupaba Varas de su familia en este tiempo y asi con-
signié para su hermano Antonio, que tan brillante carrera politica iba a
tener, una beca en el Instituto Nacional. Por el diario de Antonio se sabe
que en 1831 y 1832 lo aquejaba la enfermedad hasta el punto de obligar-
lo a abandonar sus trabajos. Manuel Camilo Vial se ofrecié para desem-
pefiar gratuitamente las secretarias, que tenfa Varas, con la condicién de
que se siguicran pagando integros los sueldos a Jos¢ Miguel hasta que
sanara.

En 1832 debi6é abandonar todos los trabajos intelectuales y empren-
der actividades de tipo manual para poder recuperar la salud. Se retiré
a Concepcién y Talcahuano, donde conté con la ayuda de buenos ami-
gos, aprendi6 la carpinteria con un maestro inglés y arrends la isla de
Santa Maria por nueve afios: debia pagar 200 pesos los cinco primeros
y 250 los cuatro tltimos. El 19 de mayo de 1833 debia poner en la isla
400 vacas y los socios que lo acompafiaban en esta empresa, mil. José
Miguel quiso contar con la ayuda de su hermano Antonio en esta nueva
actividad, pero Manuel Montt disuadié a Antonio Varas. Meses mis tar-
de el naufragio del Intrépido ponia fin a la existencia de José Miguel &.

a) Obras de Varas

Las obras de Varas se limitan a los articulos que traducia para la
revista El Redactor de la Educacion y una biografia de Melchor José de
Ramos, publicada en la misma revista.

Como fruto de su ensefianza filosofica salieron de las prensas Leccio-
nes Elementales de Moral escritas por J.M.B., catedritico de Filosoffa en
el Instituto Nacional de Santiago de Chile, para sus alumnos. Santiago
de Chile, 1828, Imprenta de la Independencia, 74 pp.

Y dos aiios mis tarde publicaba Elementos de Ideologia escritos por
José Miguel Varas y Ventura Marin, profesores de Filosofia en el Insti-
tuto i de Santiago de Chile. Santiago de Chile, Imprenta de la
Independencia, 1830, 116 pp.

En esta obra adopta la forma Varas de su apellido, pues hasta enton-
ces lo escribia con distinta ortograffa: Baras. La divisién de las materias
se hizo entre los autores alternando los capitulos. Varas tomé el primero

® Marin, Ventura. Elementos de Filosofia del Espiritu Humano, 1, Santiago, 1834.
En la Dedicatoria y en la p. 11
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sobre la historia de la filosofia y el tercero sobre la gramdtica general.
Marin tuvo el segundo sobre la ideologia y el cuarto acerca de la lgica.
Agregaron unas notas acerca de las diferencias de doctrina entre ambos
autores, Cosa bastante original en un texto de estudio. Estas diferencias
estuvieron a punto de separar a los autores en dos obras diversas, pero
desistieron por las dificultades de la impresion.

Varas en su primer trabajo sobre la moral sigue las doctrinas de
Rousseau con las limitaciones que indicaremos més adelante. En el se-
gundo se inspira en Condillac, De Gerando, Desttut de Tracy y Laromi-
guiere. Estas fuentes de inspiracion las indica Ventura Marin en el Pro-
logo de los Elementos de Filosofia del Espiritu Humano 7. Alli dice que
al ser encargados de la clase de Filosoffa en el Instituto Nacional proyec-
taron, €l y Varas, sacar los estudios filosoficos de la valla en que los te-
nian aprisionados los hibitos del escolasticismo y ponerlos al nivel de los
que se cursan en las principales Universidades de Europa. Tropezaron con
dos dificultades; una, el temor de ser unos reformadores que chocaran
con la opinion universal; la otra, la falta de obras de mérito, pues las
que tenfan se reducian a los autores ya indicados. Confesion que no hace
mucho favor a los autores que tomaron de gufas. Sin embargo, el libro
salié a luz y los temores se disiparon, porque no hubo réplicas, sino si-
lencio, que Marin awribuy6 a indiferencia o aprobacién.

Es interesante sefialar que Varas, Marin, Bello, Mora y Portés siguen
mids o menos las mismas influencias, pero no confiesan jamds interdepen-
dencias mutuas. Cada uno parece abrevarse directamente en las fuentes
europeas y en los autores dominantes en la filosofia del momento, sin
pedir a otros de los que en el pais seguian ¢l mismo camino ni su con-
curso ni su influencia. Esto se ve lo mismo en ¢l caso de la Ideologfa
que en el de la Escuela Escocesa 8.

TIbid. pp. 1y IL

SEl articulo de J. J. de Mora sobre la obra de Varas, aparecié en El Mercurio
Chileno, N¢ 7, 19 de octubre de 1828. Dice asi: “El uulm. Ellt:lr"ddl.l de una ense-
fanza que las escuelas antiguas desfi con argudi: ha escogido
en nuestro sentir ¢l método que mds conviene a las SR e
de que estd revestido, Su objeto es demostrar la fntima unién que reina entre lo
que lNamamos felicidad y el cumplimicnto de nuestras obligaciones, deslindar las
barreras en que éstas se comprenden, y apoyar en razones la nuc'l.\d ‘1. observar-
las. Su estilo indica un alma noble y sensible; pero vemos con sai o que no
s e oot K <) N iy st dalor aiorsatts ak rcdund:m-
cia de ideas, ni de voces en su obrita. Sabe detenerse en los puntos escabrosos, co-
mo lo ha hecho diestramente en el capitulo sobre la tolerancia y exaltarse a propo-
sito, y cuando ¢l asunto lo pide, como lo ha hecho en su hermoso fragmento sobre
el patriotismo. Usa con sobriedad de los ejemplos histéricos y de las citas de otros
cscritores, Su locucion no abunda en adornos inoportunos, y, lo que es mds en el
tiempo en que vivimos, no ha incurrido en esa peste de galicismos que afea la in-
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b) Las influencias en la moral de Varas

Elp i de Varas estd evi influido por los autores
que cita y por las obras que recomienda. Es una Ilustracién F.risuana.
porque a la luz del cristianismo toma de los autores lo que sirve para
corroborar una posicién cristiana en general. Si para la moral toma su
pensamiento de Rousseau extractado en lo que de su obra es realmente
cristiano, en la ideologia busca en Laromiguiére y De Gerando lo que tie-
ne de espiritualista la escuela de Condillac y de Desttut de Tracy.

En la moral vincula su pensamiento a Rousseau, al cual cita veinti-
siete veces verbalmente. No se refiere a toda la obra de Rousseau, por-
que cita tan solo dos: el Emilio y Pensamientos®.

Acerca del Emilio se expresa en esta forma: “No ledis el Emilio, si
no queréis estar continuamente atormentados por terribles dudas. La fe,
la religién tienen muy poca consistencia en vuestra edad (dice dirigién-
dose a sus discipulos) ; més que la razén puede la imaginacién en voso-
tros: aguardad a una época en que el entendimiento despejado conozca
lo espacioso de sus argumentos, y no se deje seducir por sus sofismas; o
miés bien no lo ledis nunca, que en sus Pensamientos se encuentra lo
mejor que ha escrito sin riesgo de perderos”.

Y contintia hablando de Rousseau: “Si no citara con tanta frecuen-
cia a Rousseau, me hubiese dispensado de nombrarlo, no obstante la ex-
celencia de su moral, por la opinién decidida que hay en contra de sus
obras: yo también confieso que en punto al dogma, no ha tenido la Igle-
sia otro enemigo mas formidable; pero es necesario ser muy necio, o muy
fandtico, para desconocer su moral, que es cosa muy distinta del dogma,
no se diferencia de la moral del evangelio, quitando uno o dos puntos
a lo mis. Creo ser suficiente esta advertencia para desvanecer los temores
que por mi o por otros tendrin algunas personas piadosas, o quizd pre-
vencién en contra de mis lecciones”.

Por estas citas se ve que la posicién de Varas queda limitada a la
moral de Rousseau en lo que estd de acuerdo con el Evangelio. En cuanto
a lo que dice del dogma separdndolo de la moral, si se refiere al plan-
teamicento puramente filosofico, podria pasar por tratarse de campos di-
versos como son el teoldgico o el filosofico. Pero hablar de moral evan-
gélica sin dogma ya es otra cosa. Es verdad que en su tiempo José Marfa

mensa mayorfa de los escritos contempordneos”. Cfr. Amunitegui, Miguel Luis. Don
José Joaguin de Mora, Santiago, 1888, 108. Coloco aqui esta critica para que se conozca
la opinién de Mora sobre la obra de Varas.

9 Esta obra se halla en la biblioteca de Ia Recoleta Dominlca de Santiago: Rous-
scau J. J. Pensamientos, traduccién de S. de Alvarado y de la Pefia. 2 vols. Madrid,
1824.°Y ‘también del mismo autor, Emilio o de la Educacién, traduccién de Marche-
na, 3 vols,, Burdeos, 1821.
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Blanco White hace esta separacién en el mismo Evangelio, como lo escri-
bi6 a Bello, y puede ser que una idea semejante estuviera mds generali-
zada en ese tiempo. Pero como Varas hizo antes la advertencia que cita-
mos y habla categéricamente de los sofismas de Rousseau en materia de
fe y religién advirtiéndolo a sus alumnos, no debemos suponerle una ma-
la fe, sino una admiracién por un Rousseau de acuerdo con el cristia-
nismo.

La obra P i de R se debe a la b da de algunos
autores del trasfondo cristiano de la obra del filésofo. Se busco en él a
un cristiano y hasta un apologista. La razon de esta actitud se encuentra
en la oposicién que hubo entre Rousseau y los autores de la Ilustracién.
Esta pugna aparece en la defensa que hace Rousseau de la Divina Pro-
videncia contra Voltaire y en su idea de Dios més viva e intima que la
que tenfan los filésofos del siglo de las luces. Feller se expresa asi de la
obra F i en su Di ire Histori “Se han reunido las
verdades mis utiles y las mds importantes de esta coleccnén (Ocuvres de
Rousseau) en Pensamientos, donde se ha hecho desaparecer al sofista
atrevido, para no ofrecer sino al escritor elocuente y el moralista pen-
sador” 1°. Hubo toda una corriente en este sentido. Entre los que creen
que Rousseau es un cristiano y hasta un apologista verdadero, aunque
con algunas reservas, se encuentran Martin du Theil en su obra: J. J.
Rousseau apologiste de la Réligion Chrétienne1; a P. M. Masson en La
Réligion de ]. J. Rousseau1?; a V. Guiraud en Le christianisme de Cha-
teaubriand 13, “Si se considera la eficacia de sus obras —dice A. Mo-
nod 14—, R es el primer logista del siglo, el r dor de la
religién”. Es cierto que otros no aceptan a Rousseau como cristiano y apo-
logista e incluso son mis numerosos que los partidarios. Se pueden citar:
M. Bergicr en El Deismo refutado por si mismo 13, y otros como A. Schinz,
J. Maritain, E. Seilli¢re, H. Hoffding, Beaulavon, etc. 1® Basten estas citas
para mostrar que Rousseau como cristiano y apologista tiene partidarios
decididos, aunque haya que contar con una oposicién,

Ademis de la influencia de Rousseau, que es la mds importante en
Varas, podemos sefialar una serie de autores que nos dan el nivel de su
erudicién, aunque a medias, porque las hay de primera y de segunda
mano. Las influencias cldsicas son Chilon, uno de los siete sabios; Di6-

10 Cfr. Feller 1. c. en Migne. i i Petit- vol.
9, col. 1.203.

11 Migne o. ¢. vol 9, cols. 1.203-1.362.

123 vols. 1916.

132 vols, Paris, 1925.

14 De Pascal a Chateaubriand, Parfs, 1916, cap. TX, 409.

15 Traduccién de N. Aquino, Madrid, 1777.

18 Dictionnaire de Theologie Catholique, Vacant, tomo 14, I, cols. 129 y 130.
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genes el Cinico; los estoicos, epiciireos y cinicos, Sécrates y Séneca, Plu-
tarco, Horacio y Virgilio. La influencia cristiana le viene del Evangelio.
Cita a los escoldsticos, a los modernos como Charron, autor del Traité
de la Sagesse; Bacon, Shakespeare, Nieuwentyt, San Francisco de Sales;
entre los contemporineos se encuentran la Enciclopedia de 1751 con un
articulo de Romilly, a Flotte, Heinecio, d'Holbach, la Filosofia Lugdu-
nense, Para du Fanjas, Renouard, Voltaire, sin contar su favorito Rou-
sseau. De los autores espafioles solo cita dos, que son Juan Meléndez
Valdés y el Abate José Marchena. Afiade obras de teatro y novelas que
recomienda.

A pesar de tanta erudicién, no siempre los autores le merecen la
aprobacién, sino que refuta a algunos.

No siempre las citas son de primera mano. Las de Horacio y Virgilio
estan tomadas del Emilio. El caso se hace evidente con la segunda Oda
de Horacio a Cayo Asinio Polién, porque cambia el verbo latino de per-
sona gramatical, como lo hace Rousseau. A Bernardo Nieuwentyt, holan-
dés y matemdtico, célebre por su obra: El verdadero uso de la contem-
placion del universo para la conviccion de ateos e incrédulos, publicada
en Amsterdam en 1715, lo conoce por la cita de Rousseau 7.

Su conocimiento de la Enciclopedia se limita al articulo: Virtud, de
J. E. Romilly. De Voltaire toma un dicho: los tnicos que encuentran
amigos son los virtuosos.

Al Bar6én d'Holbach no lo sigue, sino que lo enjuicia cuatro veces
por los falsos principios de su obra: Moral Universal o los deberes del
hombre fundados en su naturaleza. Esta obra habia sido traducida por
Manuel Diaz Moreno, algunos afios antes. La segunda edicién es de Ma-
drid, afio 1821; hay otra posterior, sin indicacién de edicion, de Madrid,
afio 1823 y de la misma imprenta. De esta obra dice Varas: “A mis de
ser difusa, estd apoyada en falsos principios”. Hace luego una cita hist6-
rica, tomada del Prélogo de d'Holbach, y con las mismas palabras de la
traduccién de Diaz Moreno '8, Varas dice que los principios de la prime-
ra y segunda parte de esta obra son falsos y que deberian ser sustituidos
por los que ensefia la sana razén. Con esto solo queda a salvo la tercera
parte, que trata de los deberes de la vida privada. Dos errores concretos
sefiala en la obra de d’Holbach: que el mévil de las acciones morales
sea el interés, porque asi no se puede explicar el sacrificio por la patria
y el permitir que se destruya el mundo por evitar una sola mentira. Esto
no se explica por el interés, sino porque una voluntad suprema nos lo
prescribe. También considera absurdo que d'Holbach niegue el orden
eterno de la naturaleza. Estas ideas de voluntad suprema y orden eterno

7 Rousseau. Ocuwres complétes, Paris, 1853, tomo 11, 562, 535 y 573.
18 D'Holbach, Madrid, 1821, tomo I, p. VI y Madrid, 1823, . I, p. V.
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pudo pedirlas Varas no sélo a Rousseau, sino también a la escoldstica
tan censurada por el mismo Varas.

Estas posiciones de Varas nos muestran cémo se mueve con cierta
independencia, y cémo toma de los autores las ideas que le parecen con-
venientes y conforma a un criterio anterior a los mismos autores que
enjuicia.

Usa de la poesia para confirmar sus doctrinas, que toma de dos au-
tores racionalistas espafioles, que son Juan Meléndez Valdés y el Abate
José Marchena. Ambos se mueven en el prerromanticismo rousseauniano
Y en el sentimentalismo religioso. De Valdés cita La presencia de Dios y
Prosperidad aparente de los malos, que se hallan en Odas filosdficas y sa-
gradas 19, Los versos son cristianos y el racionalismo del autor es mis co-
nocido por su vida que por sus versos. El Abate Jos¢ Marchena es tanto
0 mis ictorio que R su vida extr era amigo de
filésofos como Volney, del cual tradujo Las Ruinas de Palmira y La ley
natural o principios fisicos de Moral sacados de la organizacién del hom-
bre y del universo. Varas no sigue a Marchena por estos caminos, aunque
las obras de Volney eran conocidas en Chile, sino que toma sus citas de
Lecciones de Filosofia, Moral y Elocuencia®0, que es una antologfa que
hizo Marchena poniendo de su cosecha el discurso preliminar y el exor-
dio, y entre los autores seleccionados algunas poesias suyas. Esta obra na-
da tiene de filosoffa moral y es una critica adversa a Espaiia. Ataca la
literatura espafiola, su moralidad y la Iglesia; defiende en cambio el ins-
tinto sexual de los gustos amorosos. Es admirable que hallando tan mala
la literatura espafiola gaste dos tomos en hacer su antologia. Varas toma
tres poesfas del sin par Abate: Oda a Cristo crucificado, Apéstrofe a la
libertad y De la Inquisicidn 21,

Varas abunda en alusiones a la historia clisica, que era uno de los
t6picos comunes de aquel uempo, pero cita poco la historia posterior.

muy entonces, y un americanis-
mo confiado al csperar que América rivalizard con Europa,

Rechaza libros como el Ejercicio cotidiano y el Examen de Concien-
cia, pero en cambio recomienda a los nifios y jovenes las Tardes de la
Granja, EL Nuevo Rébinson, Pablo y Virginia y Grandisson. A las nifias
les recomienda Clara Harlowe. Estos libros que estaban de moda enton-
ces se caracterizan por su espiritu moralizador unos y otros por el senti-
mentalismo dieciochesco.

El Nuevo Rébinson es una adaptacién de la obra del inglés Daniel
Defoe, hecha por el alemdn Campe. Era entonces conocida en espafiol

19 Poesias del Dr. D. Juan Meléndez Valdés, del Consejo de S. M. Oidor de la
Cancillerfa_de anlndolid Mad.rid 1821, tomo III, 6 y 83.

20 Burdeos, 1820,

211bid., tomo II, 282 294 y 295.
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por una traduccién de Tomds de Iriarte, que crey6 que la obra habfa
<ido tomada de un episodio de los Comentarios Reales del Inca Garcilaso
y no de la vida de Alejandro Selkirk en la isla de Juan Fernandez. El
arreglo de Campe evitaba las peligrosas maximas expuestas por Defoe,
segtn Iriarte 22, y lo hacia un libro moral apto para nifios y jévenes.
En forma de didlogo ensefia la agricultura, la pesca, la caza, la albaiiile-
ria y otros trabajos, asi como también los inventos nuevos en nautica,
geografia, historia natural y otros campos.

Pablo y Virginia es una novela sentimental de Bernardino de Saint
Pierre, escritor francés y entusiasta seguidor de Rousseau. Es una novela
lacrimégena de hondo romanticismo y sentido moral, que se desarrolla
en torno al amor de dos jovenes adolescentes en una isla ideal. La opo-
sicién entre la corrupcién de la civilizacion y la vida ideal de una isla
salvaje dan la més alta nota rousseauniana. En esta obra hay espiritu
cristiano. La religion catélica aparece en forma idilica en Pablo y Virgi-
nia y es el consuelo de los muchachos amantes. No todos han creido en
los valores moralizadores de esta obra. Un hombre de tan pocos escripu-
los, como Teofilo Gauthier, encontraba que era el libro mas danino para
las imaginaciones jovenes que se habia escrito.

La historia de Sir Charles Grandisson es una novela epistolar de
Samuel Richardson, extensa como todas las suyas. En ella el moralista
se impone al artista. Mucho mds célebre es Clara Harlowe o Clarissa, del
mismo autor, cuya primera edicién publicada por entregas alcanzo a siete
tomos. Es epistolar y moralista, pero subordina el fin moral a la tragedia
humana. Los recursos de Richar son la ilidad sexual como
fin supremo y total de la vida humana, el anilisis sentimental bien desa-
rrollado y la cuerda tragica extremada al miéximo. Su mayor celebridad
es haber tenido entre sus imitaciones hasta en la forma epistolar la Nue-
va Heloisa de Rousseau.

Es una nueva indicaciéon del iani de Varas el
dar novelas como las de Richardson o Saint Pierre, que estn en la misma
linea de Rousseau como precursoras o imitadoras. El cristianismo y mo-
ralismo es en ellas el motivo fundamental; por esta razén no podian cho-
car con el ambiente cristiano y moral de la época.

Las obras de teatro recomendadas por Varas son Roma Libre, Juan
de Lanuza, El delincuente honrado y Deber y Naturaleza. Pertenecen to-
das al repertorio teatral de la época, incluso el chileno, que no era muy
abundante.

Roma Libre es una traduccion de la obra Bruto de Alfieri, autor
que fue la figura dominante del teatro de la época. El traductor fue el
sacerdote Antonio Savifién, que la publicé en 1820 en Madrid, con acier-

22 Campe. El Nuevo Rébinson, traduccién de Tomis de Iriarte, Madrid, 1789, 2
vols, Oua edicién de México, 1864.
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to en los versos, en el didlogo y en el sentido patético. El fondo de liber-
tad andrquica de esta obra era muy del gusto de esos afios y asi se dio
en Chile en el teatro de la calle de las Ramadas, frente al Puente de Palo,
€l 80 de mayo de 1819. La fecha anterior de la representacién respecto
de la de la edicién, se explica por la aversién de los autores teatrales a
la publicacién de las obras mientras estdn en el repertorio de las com-
panias. Ya en 1818 El Argos de Chile pedia que se representara. Lanuza
es una pieza teatral del Duque de Rivas en sus afios liberales y en Es-
paiia habfa sido pieza obligada en el repertorio de las fiestas patridticas
Y no ajena al destierro de su autor. El delincuente honrado es obra de
Gaspar Melchor de Jovellanos, en la que se ve al par su espiritu filoso-
fante y su alma religiosa. Deber y Naturaleza era otra de las piezas del
repertorio espaiiol, no tradicional, sino del de vena filoséfica y liberal,
patridtica y moralizante al gusto de entonces. Camilo Henriquez, desde
su tribuna periodistica, propiciaba un teatro, que propagara maximas pa-
tribticas y costumbres civicas, ya desde las columnas de la Aurora de Chile,
el 10 de septiembre de 1812. En 1818 decia que debia ser “una escuela
agradable e ingeniosa de la moral publica y érgano de la politica”. En
1817 habia rechazado desde el Censor de Buenos Aires el Orestes de Al-
fieri, como atrocidad pagana, y El si de las nifias, de Moratin, como bu-
fonada e inmoralidad. No voy a entrar en las polémicas que en la época
causé el teatro, que, aunque se consideraba como tribuna de desahogo
del liberalismo anticlerical, también ocasionaba polémicas entre los mis-
mos liberales. José Joaquin de Mora pedia que el teatro fuera escuela de
moralidad, de buen gusto y que estuviera en armonfa con la politica
de los estados. Criticaba las tragedias, que se daban en su tiempo, con
demonios, magia y escenas crueles, como un verdadero abuso; llamando
sobre ello la atencién del gobierno 3.

Més amplio que lo recomendado por Varas era el repertorio de los
teatros de la época, pero ya que la prensa insistfa en el cardcter morali-
zante del teatro, no podia nuestro autor dejar de tomar parte aunque
timida en este asunto.

) El plan de la moral de Varas

El plan de la moral de Varas se desarrclla en diecisiete capitulos,
que abarcan las si materias: fi de la moral, deseo de
Ia felicidad, €l mal, las pasiones, deberes del hombre para con Dios, para
con sus semejantes y para consigo mismo, el amor a los padres, la amis-

tad, el amor en general, el amor a la gloria, a la patria, la beneficencia,

28 Amundtegui, Miguel Luis. Las primeras representaciones dramalicas en Chile,
Santiago, 1888, 47, 50, 51, 100, 127 ss.

99



¢l deseo de agradar, la tolerancia, las recreaciones, el deseo de riquezas.
Este plan tiene analogfas con el plan aristotélico de la Moral a Nicémaco,
pero Aristoteles no figura entre las fuentes de la moral de Varas. La base
de su moral esta en los Pensamientos de Rousscau. Los demds autores
o son enjuiciados por Varas o nos dan la pista de sus investigaciones y
de las obras consultadas.

Comienza diciendo Varas que sus alumnos habfan estudiado logica
y metafisica en lo més selecto de cuanto podia haber a las manos, deste-
rrando las ridiculas sutilezas del escolasticismo hasta un grado que no
les fuese perjudicial por el choque con la opinién y las preocupaciones.
No da datos acerca de las sutilezas excluidas ni de la forma cémo enfocd
la Jogica y la metafisica. Tampoco nos ofrece gufa su obra posterior, los
Elementos de Ideologia, por deberse las partes a que alude a estos pro-
blemas a la pluma de Ventura Marin. En su ataque a la escoldstica se
ve, como en las reacciones doctrinales de la historia, més carga afectiva
en contra y énfasis sobre determinados defectos en forma simplista, que
un estudio exhaustivo y serio de lo que rechaza. Brevemente se refiere a
las obras que conoce, dando juicios muy sumarios y duros. De Heinecio
dice: “farrago de definiciones, drido y abstracto”; de Para du Fanjas, que
es “apenas un bosquejo de esta sublime ciencia”; de la Filosofia Lugdu-
nense, texto de filosofia del siglo XVIII publicado en Lyon por Valla,
pero que no creo que fuera texto de filosofia en Chile, afirma que “se
ocupa de cosas ajenas al asunto principal”. La moral de d’Holbach, que
ya citamos, es una obra “que a mds de ser difusa estd apoyada en falsos
y absurdos principios”. Y termina con Renouard, autor de unos elemen-
tos de moral para la ensefianza mutua, al que encuentra incompleto.

Varas hace una confesion curiosa acerca de su obra y de su capacidad.
Tiene temores por ser su primera obra, por haberla escrita en cuarenta
dias, por ser ¢l, el autor, estudiante y catedritico al mismo tiempo, por
su osadia, defectos y falta de capacidad. A pesar de tantas limitaciones,
se confiesa un paladin que ataca de frente las doctrinas y usos general-
mente recibidos, porque si se hubiera conformado con las preocupaciones
(palabra que entonces significaba prejuicios) habria hecho un trabajo
inttil.

El estilo de Rousseau tambi¢n esta presente en su obra, que empieza
con un apbstrofe: “Compatriotas”, y que a través de todas sus paginas
usa la forma oratoria y sentimental.

En su entusiasmo incurre en contradicciones, porque después de re-
chazar a los estoicos por sus miximas feroces, pone como ejemplo a Sé-
neca, que fue estoico. Olvidaria también que Séneca era espaiiol y que
el senequismo es una constante de la moralidad hispana.

Define la moral como el conocimiento de los derechos y deberes que
ligan a los entes racionales y propone como guia la razén y la naturaleza.
Como fundamento de la moral pone la existencia de Dios, que prueba

y 100



por la limitacién de la naturaleza humana, por la armonia del universo
y sus leyes y por el consentimiento de todos los pueblos. Las obligaciones
del hombre, ser dotado de libertad, derivan de Dios y la sintesis de la
moral es: “Ama a Dios, a ti mismo y a tus semejantes”. Rechaza las for-
mas de moral que se basan en el principio de utilidad y en el principio
del interés personal. El orden moral procede de Dios y de su Voluntad
y es independiente de la existencia del hombre, cuya razén no es la nor-
ma ultima de la moral, sino el medio de conocer la voluntad de Dios.
La voluntad auténoma haria que el hombre fabricara su ley con desme-
dro de los demis. Rechaza otros fundamentos insuficientes de la moral
como los prejuicios envejecidos, los errores de la infancia, las costumbres
locales y las convenciones sociales. Los principios de la moral, dice, son
bsol y eternos, ind di de toda convencién y acto humano.
El anhelo de felicidad del hombre lo explica con palabras de Rou-
sseau, como un estado negativo, que se mide por la menor cantidad de
males que se experimentan. En el fondo no hay que pedirle a la vida y
ala provndenma mis de lo que nos da ni inventarse necesidades. El lema
dcbe ser: “Cifi fia a tu condicién tus deseos”. En este punto hay una frase
“No diis que pretendo volveros al estado na-

tural”.

Al explicar el mal y decir que todo es contradiccion en la vida hu-
mana, afiade que el hombre es la sola causa de todos los males; porque
todo queda bien si el hombre quita el desorden, el vicio y el error. Hay
tres clases de males: el fisico, el moral y el de la opinién. Los males fi-
sicos se descartan pensando en la ley de la necesidad, porque si se es capaz
de sufrir se es también de gozar. El goce tiene su dicha en ser un estado
precario, porque si no no lo apreciariamos. Hay penas que nos creamos
nosotros con los vicios o inventindonos necesidades. La muerte es para
el sabio el fin de los males; para el ignorante no es nada, porque ni la
prevé ni la teme; para el sabio a medias es la peor de las desgracias.
Es menester anotar que en este planteamiento no hay alusién alguna a
otra vida.

El mal moral es la infraccién a la ley natural y divina y su tnica
causa el hombre, en cuyo arbitrio estd el quitar este mal.

Los males de la opini6n son los que el hombre se forja, por no poner
a raya sus deseos, que por su culpa se hacen males reales y efectivos.

Los resortes que ponen al hombre en movimiento para obrar son el
instinto y las pasiones. Estas ultimas son “movimientos naturales que sen-
timos hacia algin objeto, segiin le creemos 1til o perjudicial”. No hay
pasiones buenas o malas, sino que si las dominamos son buenas; si nos
dominan, malas. De ellas nacen todos los desastres y todos los heroismos.

Al tratar de los deberes para con Dios indica que hay que probar
su existencia. El atefsmo es un absurdo, porque pone sélo sofismas para
negar lo que todos los hombres aceptan. El voto universal del género
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humano y la naturaleza no nos engafian, cuando hacen sentir la voz de
su universalidad, porque hay una causa primera hacedora del universo y
4rbitra de nuestro destino, El perverso nicga a Dios para gozar de su im-
punidad.

Varas presenta a Dios como consuelo, como causa de elevacién mo-
ral; aconseja acudir al templo, donde la divinidad se abaja hasta el !.mm-
bre para que éste la alcance y alli se elevan los mortales y se divinizan.
Estamos obligados a amar a Dios, porque quiere nuestra felicidad y por-
que nos impele a ella y nos ha dado un objeto capaz de llenar nuestros
deseos que es El mismo, que hace nuestra felicidad por el amor. La reli-
gién es la practica de la adoracién con el espiritu y el cuerpo, con el
sacrificio completo de nuestras inclinaciones al deber. Afiade estas pala-
bras, que cito, porque en ecllas Varas se muestra creyente 4: “Si la religién
que profesamos no demarcase los deberes para con este Ser Supremo, me
detendria en especificarlos; pero seguidla siempre, que yo respondo del
engafio con mi felicidad. Es la m4s santa, la mds sublime y sencilla a un
mismo tiempo: la tinica que ha ilustrado al hombre y desvanecido las
tinieblas que oscurecfan su entendimiento. Ella proscribe la supersticién
y el fanatismo, que, tantas veces, usurpando su nombre, han sido el azote
de la humanidad: proscribe a los tiranos e ilustra a los pueblos sobre sus
derechos”. Termina con unos versos del Abate Marchena sinceramente
cristianos, aunque muy de época. Varas es un cristiano, dirfa yo, que mi-
ra la religién con el espiritu reformista de la época, que busca purificarla
de cosas accidentales, pero mantiene lo esencial.

Los deberes del hombre para consigo se resumen en la conservacién
de la vida y el horror al suicidio, porque para ser feliz hay que existir
y el suicidio dice a Dios que sus obras son imperfectas. Es necesario per-
feccionar el entendimiento y la voluntad; evitar el error que influye en
las costumbres y procurarse la ilustracién. Condena la deshonestidad y la
embriaguez porque destruyen el cuerpo, pervierten el alma y hacen al
hombre esclavo de los sentidos. Sefiala como guia “la razén ilustrada con
el Evangelio”. El amor a los padres casi lo pone antes que el de sf mis-
mo y da abundantes razones para este amor. Entre los beneficios que los
padres dan a los hijos estd la instruccién, que han cedido al maestro,
pero Varas cree casi una usurpacién el ejercerlo.

Los deberes del hombre para con los demis los deduce de la natu-
raleza humana, que es igual para todos los hombres y por tanto los indi-
viduos tendrdn los mismos deberes en el medio social. Los principios de
estas relaciones sociales son: no hagas a otro lo que no quieres que te
hagan a ti y a cada uno lo suyo. Es necesario respetar el cuerpo y el
alma, por esto hay que rechazar el escindalo. La objecién que hace el li-

24Cfr. art. Revista Chilena de Historia y Geograffa, 82, insinda lo contrario.
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brito Ejercicio cotidiano es que ensefia a los nifios en el examen de con-
ciencia lo que estaban muy lejos de sospechar. Aqui recomienda a los ni-
fios: Las Tardes de la Granja, El Nuevo Rdébinson y Pablo y Virginia;
y a las “mujeres en cuanto sepan el sexo a que corresponden, dadles a la
divina Glara Harlowe, que la lean y relean toda la vida: obra que sélo
un 4ngel podr4 escribir igual”. Llama a la deshonéstidad “el mds infame
y negro crimen que puede cometer un alma negra y depravada”. Su acen-
to refleja lo que dijimos al tratar de las influencias en Varas, que la ho-
nestidad sexual es uno de los principios fundamentales de Varas, como
de la de Richardson, el autor de Clara. La misma linea de valoracién de
la honestidad sigue al hablar de no privar a ninguno de lo que le perte-
nece. Pone como ejemplo la maledicencia y pide que se evite sobre todo
con las mujeres, porque “la opinién es el trono de la mujer”.

La amistad tiene como base lavirtud y da una definicién de ella un
poco peregrina, pero la toma de un autor: “es un matrimonio espiritual,
que establece entre dos almas una estrecha unién y comercio y una per-
fecta correspondenci:

Al tratar del amor insiste en la relacién amor-virtud, como antes lo
hizo con la amistad. Pone como guia del amor la razén y la religién en
el amor del hombre y la mujer, porque a éste se va refiriendo; se debe
procurar buscar el verdadero amor y no el desahogo de las pasiones e
insiste en la importancia de la eleccién del ser amado para evitar los ries-
gos a que expone una mala eleccién en materia de virtud. Corrobora su
pensamiento con unos versos de Vera y Pintado, dedicados a la mujer:

“Vosotras poseéis el dulce encanto
de inspirar la virtud a una mirada".

Versos que, aunque resulten extrafios conociendo la conducta moral
de Vera, muestran de nuevo la linea Richardson-Rousseau del pensamien-
to de Varas.

Define luego el amor a la gloria como “el deseo de la estimacién
ajena que inflama todo pecho juvenil; rebosando el alma en su propia
existencia sale a vivir en los demds”. Este es el origen de intrepidez en
Ias acciones virtuosas y heroicas. Sin olvidar algo oculto en la gloria, que
es mérito real que proviene de la virtud y que le da su verdadero valor.

Pone como ejemplo chileno del amor a la gloria a Manuel Rodri-
guez, restaurador del ejército y la libertad de Chile después de Cancha
Rayada. Lo llama “modelo de la virtud, constancia y patriotismo”. Pres-
cindiendo de la verdad de la aﬁrmacxén que no comparto, e un testi-
monio de la rdpida mi de los 1 de la P
Varas, acercdndose més a los hechos de su tiempo, pone como ejemplo
del amor a la patria, que le merece fervorosos conceptos, la revolucién
chilena del 20 de julio de 1828. Esto le da pie para indicar como ideal
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en los politicos “el conocimiento de las repibli iguas: sus vicios y
sabias leyes; el arte de dirigir las voluntades al bien general”. Pero este
ideal no satisface, se requiere la virtud. Después de la virtud pide la cien-
cia, que disipa las tinieblas y enciende el fuego de la libertad. Ataca la
Inquisicién, porque “proscribié los libros que instrufan al hombre sobre
sus derechos y le infundian odiosidad a los tiranos”. Este parrafo va so-
bre los temas clisicos de la época: ejemplaridad de Grecia y Roma, la
virtud ciudadana en los politicos, la instruccién piblica y el odio a la In-
quisicién, que presenta protegiendo a los tiranos o monarcas absolutos.
Como ejemplos de lo que puede la instruccién cita a dos jévenes de su
tiempo: Melchor José de Ramos y Ventura Marin.

La beneficencia o socorro de la desgracia de los semejantes debe prac-
ticarse siquiera por el goce de hacer un bien, pero atin mds porque esta-
mos expuestos a la desgracia. Hay que realizarla de modo que el favore-
cido entienda que el bienhechor no se acuerda jamés del favor que hizo.
Del olvido de este aspecto proceden las decepciones, que en algunos causa
la beneficencia, cuando el bienhechor echa en cara al pobre lo que le ha
dado y provoca odiosidad.

La base del deseo de agradar, tan connatural al hombre, es la virtud.
La urbanidad misma nace de un corazén recto y sencillo. Aun los medios
de agradar de que se valen los hombres, como son la hermosura y el ador-
no, valen si los anima un alma bella. Doble es la tolerancia que ensefia
Varas, La humana, que nos hace soportar, comprender y perdonar los
defectos ajenos y las injurias que se nos hagan; aprovecha aqui para vi-
tuperar el duelo, que se basa en una practica insensata y brutal, que no
queda autorizada por llamar cobarde al que no se bate, ni por la cos-
tumbre, porque no hay costumbre contra el derecho natural. Compara el
duelo con las leyes de la caballerfa, con las costumbres de Don Quijote
y con las ordalfas. La otra tolerancia es la religiosa. Oigamos a Varas:
“Hay otra clase de tolerancia que se llama religiosa: sélo os debo decir
que la religién que profesamos es la tinica verdadera: es celestial, subli-
me y sencilla al mismo tiempo: el consuelo en las adversidades y el apoyo
de Ia virtud, sin el que seria muy vacilante. Su doctrina es la prueba mis
irrefragable de su verdad, aun prescindiendo de los incontrastables testi-
monios en que se funda. Profesen otros la que quieran; siempre son hom-
bres y como a tales debemos tolerar sus defectos, para tener derecho a
exigir Jo mismo de ellos. Lejos de nosotros odiar las personas por sus opi-
niones y el barbaro celo con que muchos se empefian en infundir su mo-
do de pensar a fuerza de rigores... Piensen lo que quieran y como quie-
ran acerca de nuestra fe; si nos compadece su error emplearemos la amis-
tad y la razén para convencerlos; y si esto no basta, cualquier otro medio
es injusto y tirdnico. ;Qué derecho tenemos sobre sus conciencias? Sélo la
Inquisicién pudo creer que lo tenfa”. En este parrafo con bastante buen
sentido, aunque en forma un poco simplista frente a la plejidad del
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problema, enfrenta Varas el asunto de la Tolerancia. Es verdad que ja-
mis llega a la calidad del andlisis que afios antes habia hecho don Juan
Egaiia. El golpe a la Inquisicién y hasta las causas porque la ataca, se
debe a los enfoques del pensamiento de la época.

iones un hombre que sucumbi6 al
ios los tenia claros. El que trabaja
debe descansar. Y aunque el trabajo debe ocupar la mayor parte del
tiempo, no debe faltar su parte a la recreacién, como es la sociedad de
los amigos y personas cultas y la musica no sélo ofda, sino ejecutada.
Antes de continuar hace un pirrafo, que indica sus temores por lo que
va a decir: nada puede hacer para evitar que los jovenes vayan al teatro
y al baile, pero se puede sacar el mejor partido posible de estas cosas,
que no se pueden impedir. Reconoce los peligros del baile, pero recuerda
con San Francisco de Sales que las danzas y bailes son indiferentes por
naturaleza. Da como razon de no evitarlos, que huir el acercamiento con
el otro sexo en los bailes, hace buscar acercamientos peores, y que la le-
jania total del otro sexo excita peligrosamente la imaginacion. El teatro
para Varas es un medio de canalizar y educar las pasiones: Qmm, des-
pués de haber visto representar la Roma Libre, Juan de Lanuza, Deber
y naturaleza, El delincuente honrado, etc., no sale ardiendo de amor a
la patria, a los padres y amigos?”" Confiesa que se representan piezas in-
morales y pone como ejemplo los sainetes, pero la representacién de pie-
zas inmorales ha contado con la desaprobacién general y esto es contrario
a los intereses del empresario. Por lo demds este defecto es muy ficil de
corregir, dice; y yo debo suponer que un gobierno ilustrado, que conoce
la influencia del teatro sobre las costumbres, tiene fija la atencién sobre
este objeto, nombra un censor, que determine las piezas que se represen-
ten, y asiste con ia para i de su cumy Un tea-
tro bien arreglado puede hacer un pueblo virtuoso y moral de uno bir-
baro y corrompido, al paso que desordenado pervertird las mds sanas cos-
tumbres.

Un tiltimo capitulo consagra al deseo de las riquezas, que divide en
tres clases: las que satisfacen las exigencias necesarias de la naturaleza;
otras que llama utiles, porque son razonables y de acuerdo con la natu-
raleza humana, y fi las que sati las idad
que proceden de la opinién y que se satisfacen mis por los demés que
por si. Estas son indiferentes y perjudiciales. Disuade del deseo de las ri-
quezas, porque se pierde el sosiego, no se cansa de aumentarlas y hasta
se pierde la buena fe por ello. Considera las clases medias como deposi-
tarias de las artes y las ciencias y por eso las riquezas no son apetecibles.

Por no perder el tono oratorio concluye con una exhortacién lirica,
que lleva como remate una larga cita de Rousseau.

Si se mira todo el conjunto de la moral de Varas se ve rectitud, amor
de la virtud y respeto del cristianismo y catolicismo; sin embargo, los
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planteamientos son incompletos. Hay también mucha repeticién. El texto
es demasiado breve, por lo que omite muchos problemas. Varas confia en
sus ideas fundamentales y en su entusiasmo para obtener la moralidad de
sus alumnos. La brevedad y superficialidad con que trata las materias
contrastan con la superioridad con que trata las escuelas y autores, lo
mismo que con el fundamento bibliografico que presenta, que es harto
modesto.

A pesar de esto es de interés advertir que en esta obra tenemos un
plan completo de lo que fue la ensefianza de la moral en el Instituto
Nacional en 1828. Advertimos una clara influencia de Rousseau interpre-
tado en sentido cat6lico y también que Varas no se desprende de una
moral mas general aprendida en otras fuentes o vivida personalmente
con la cual el autor va comparando a Rousseau, cuyas citas por lo demds
son bastante generales. Tiene cierto sentido critico, porque no solamente
sigue a su guia, sino que analiza las afirmaciones. Su actitud respecto a
la religion, sea cual haya sido su prictica, es correcta y muy decidida
a favor del catolicismo con una conviccién profunda de su verdad. No se
ve clara la razén de su timidez, cuando afirma que se va a estrellar contra
la opinién, porque lo que dice no es para tanto. Es un testimonio de su
época en el sentimentalismo, en la honestidad como suma de la moral,
en su providencialismo rousseauniano, aunque no tenga como su maestro
por ideal al hombre primitivo, porque espera que el crecimiento de la
cultura lleve a la virtud y al progreso moral. Mantiene ademds firmemen-
te la unién de la moral con la voluntad de Dios.

El pequeifio libro de Varas, sin ser una obra notable, ni una obra
literaria, nos revela un momento en la historia de nuestras ideas, la ma-
nera cémo se captaban las influencias extranjeras, el influjo de ciertos
pensamientos y modos de ser de aquel tiempo. Podemos captar la profun-
didad de lo que entonces se llamaba modernidad y hasta donde se inde-
pendizaban de ciertos influjos del pasado. Es verdad que el autor parece
querer sentar plaza de pensador y reformador y no llega tan lejos; recoge
Ia herencia de un pensador, cuando ya la critica habia reducido y selec-
cionado de su pensamiento lo mejor desde el punto de vista de un cri-
terio cat6lico 25,

25 Al hablar del influjo de Rousscau en Chile y como éste es limitado en la
obra de Varas a lo que se pucde armonizar con el cristianismo, es de interés schalar
que la edicién del Contrato Social, que hizo Mariano Moreno en Buenos Aires en
1810 y 1811, en dos volimenes, también fue podada en lo que s oponfa a la religién
cristiana. Lo reimprimié “por su rareza en estos paises”; pero al mismo tiempo, dice:
“Como el autor tuvo la desgracia de delirar en materias religiosas, suprimié el ca-
pitulo y principales pasajes, donde ha tratado de ellas”, (R. Levene. El Pensamiento
Politico de Mariano Moreno, Losada, Buenos Aires, 1942, 218). En Chile se des-
conoce qué parte de esta edicién vino al pais. El hecho lo cuenta el comerciante
espafiol Andrés José Garcla, en una carta justificativa de su conducta, escrita en
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d) Elementos de Ideologia

Los Elementos de Ideologia fueron escritos en 1830 en colaboracién
con Ventura Marin. En esta obra se ofrecié a Varas un campo menos
propicio. Tomé a su cargo el hacer un resumen de la historia de la filo-
soffa y las nociones filosoficas de la gramdtica. La parte mds interesante
de la materia desde el punto de vista filos6fico correspondié a Marin con
la ideologfa y la l6gica.

La historia de Ia filosoffa la toma de De Gerando, como lo advierte
en una nota demasiado vistosa. Da importancia al igual que los autores
de la época a la filosofia moderna desde Bacon hasta su tiempo. Resulta
extraiio que dé tan poca importancia a Rousseau, que dos afios antes
habfa sido su gufa casi tinico. La razén puede ser porque esta obra estd
centrada sobre el problema del conocimiento, segiin las orientaciones de
Condillac, Desttut de Tracy, De Gerando y Laromiguitre. Recogen la 1l-
tima época de esta escuela, cuando las tendencias espiritualistas de los
dos tltimos habfan dado un nuevo cardcter a las doctrinas de los ided-
logos. De todas maneras se sienten modernos, porque sientan plaza en la
escuela de la filosoffa experimental. De este pufito arranca su aversién
ala ica y contra el silogi “esta terrible maqui-
na de los escoldsticos”. Es una oposicién de método, que enfrenta induc-
dén con deduccién. Tampoco le parecen aceptables las reglas de la 1égica
escoldstica por demasiado farragosas, frente a la simplificacién que bus-
caban en los estudios. Como el ataque no va mds alld, hay que pensar
que no mis lejos su dela o que crefan
que estaba totalmente superada 26.

La parte que consagra a la gramdtica trata de los signos, del lenguaje
escrito y hablado, sin alcanzar profundidad. Los mismos problemas que
plantea de la gramitica propiamente dicha y, a pesar de haber sido Varas
profesor de la asignatura antes de serlo de filosoffa, no logran mayor
interés. Revelan si la preocupacién gramatical que desde Condillac se
habia introducido en la filosofia y que habfa seguido sobre todo Desttut
de Tracy.

Con estos dos capftulos se cierra la obra filoséfica de Varas, en tanto
que con los suyos Ventura Marin comienza su obra que se prolongard

Lima el 26 de abril de 1814. Garcia entre otros cargos tuvo el de Revisor de libros
en el Santo Oficio de Santiago de Chile y su narracién se explica por este cargo, que
ejercia: “Hicieron traer de Buenos Aires dos cajoncitos del Pacto Social de J. J. Rous
seau y que habfan traducido e impreso en aquella impia ciudad a su llegada me los
denunciaron y logré de una vez Tecoger y quemar ciento treinta y tantos ejemplares”
A. G. L Chile, 312.

26 Cfr,, supra nota 2.

107



mis afios hasta cumplir casi medio siglo a partir de esta fecha inicial
de 1830. Los ensayos de Varas en esta su ultima obra no pasan de im-
perfectos resimenes de las fuentes francesas de su pensamiento.

2. MEDIDA GEOGRAFICA Y VITAL DE José JOAQUIN DE MORA

No se puede estudiar a Mora *7 sin pensar en la geografia simultd-
neamente con el acontecer de su existencia. Ocho paises en dos continen-
tes marcan la ruta de su eterno peregrinar. Su vida es ademds un tejido
de muchas actividades, cuya policromia se puede advertir a distancia de
un siglo. Tanta variedad de ocupaciones y tanto cambio de sitio no le
permiten ser profundo ni en el pensamiento ni en la accién. Como las
abejas silvestres puso su panal en muchos drboles, pero nunca aguardé
la cosecha. Como los mineros y los caminantes tenia cosquillas en los pies.
Noémade, su lema era andar y andar. Su pensamiento era otra forma de
peregrinaje también inacabado, porque todo lo suyo es asi. Incluso su ca-
récter era cambiante en sumo grado, sus virajes politicos desconcertantes,
lo que admira un dia le puede ser repulsivo al siguiente. Cuando en el
Perti insult6 a Chile, la prensa del pais lo califico admirablemente: “un
niiio de cincuenta y cinco afios”, y con razén, porque los afios no pare-
cian dejarle el don de la madurez y del criterio. Como consecuencia de
todo esto su huella debia ser efimera. Menéndez Pelayo le hace un gran
favor al querer buscar su influjo intelectual en las repiiblicas hispano-
americanas, pero le resulta débil y escwrridizo. Llegar a sorprender la sin-
tesis de su vida es dificil, por esto indicaremos sus varias formas de acti-
vidad para que se vea su finalidad sin fin, algo asi como un mapa que
llevara a ninguna parte por sus caminos inverosimiles.

José Joaquin de Mora nacié en Cadiz en 1783 y siguié los estudios
hasta recibirse de abogado. Ensefiaba légica en Granada hacfa dos afios,
cuando estallé la guerra de la independencia, como llaman los espafioles
a su resistencia a Napoleén. Mora se enrola en las filas de la patria, lu-
cha en Bailén, pero en 1809 cae prisionero. Es internado en Francia por
negarse a colaborar con el invasor. Alli se cultiva por medio del estudio
con verdadera avidez. Por segunda vez cae prisionero, no ya de los fran-

27 Sobre Mora hay abundante bibliografia, sin contar la de sus propios escritos.
Cfr. Amunitegui, M. L. Don José Joaquin de Mora, Santiago de Chile, 1888, 351 pp.;
Llorens Castillo, Vicente. Liberales y Romdnticos, una emigracion espaiiola en In-
glaterra, 1823-1834. Colegio de México, México, 1954, 382 pp. (que es lo mejor que
se ha escrito sobre ¢l periodo inglés de Mora); Nifiez, Eduardo, Don José Joaquin
de Mora en el Peni, Revista Chilena de Historia y Geografia, No 129, 1961, 86-
121, En las pp. 98-121 publica las cartas de Mora a Santa Cruz; Amundtegui
Solar, Domingo. Mora en Bolivia, Santiago de 'hlh. 1897, 105 pp. (publicado en los
Anales de la Universidad de Chile de ese aiio).
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ceses, sino de una sola, de Fanny Delonneux, con la que contrae matri-
monio en Autun. En 1814 regresa a Espafia y va a Cédiz, donde hace su
primera traduccién. Pasa a Madrid, donde dirige revistas, colabora en
otras, se trenza en una polémica con Bohl de Faber; y aunque habia des-
cubierto la belleza romdntica de los romances y hecho felices imitaciones,
toma el partido del neoclasicismo. Le queda tiempo para traducir del
francés y adaptar obras de teatro del mismo origen. En 1819 Fernando
VII lo envia a Roma y por uno de esos virajes tan suyos, a su regreso
se hace liberal. Por esta causa en 1823 acompana a los emigrados liberales
a Inglaterra, donde en cuatro afios desempeiiard una actividad increfble.
Publica almanaques y revistas, traduce novelas e historias, escribe catecis-
mos y canciones, diserta sobre filosofia y sobre gimnasia femenina. De este
tiempo datan sus primeros contactos con la Escuela Escocesa de Filosoffa
o la filosofia del sentido comin. En literatura se acerca al romanticismo
antes que el Duque de Rivas; en gramitica se adelanta a los estudios de
Salvd y de Bello. Considera que Europa, a excepcion de Inglaterra, ha
caido en la definitiva decadencia y vuelve sus ojos a América, tierra del
porvenir y de la esperanza. Obtiene un contrato para pasar a América y
llega a Buenos Aires en febrero de 1827, cumplidos ya los cuarenta y cua-
tro afios. Aqui empieza su aventura americana. Recorre cuatro paises:
Argentina, Chile, Perti y Bolivia. Al llegar a un pais todo es optimismo;
se dedica a la ensenanza y el periodismo, las dos facetas mids constantes
de su vida intelectual. Se embarca en polémicas por diversos motivos; se
abanderiza con el partido que estd en el poder y goza sus favores. Al caer
ese partido, su actitud recalcitrante le hace imposible la vida o se gana
el destierro y pasa a otro pais. En Argentina goza de la amistad de Riva-
davia, publica el periodico oficial y ensefia en el Colegio de su mujer.
Pero cae Rivadavia y, después de luchar seis meses en la oposicién, acepta
un contrato en Chile 28, Llega al pais en febrero de 1828. Mora funda el
Liceo de Chile, su mujer un colegio de sefioritas. Cuenta con el favor
oficial de Pinto, participa en la Constitucién de 1828, a la que consagra
poemas y defiende por la prensa. Funda un periédico: El Mercurio de
Chile, en el que don Juan Egaia advierte algo nuevo. Esa cualidad de
buen periodista, que ya en Londres le habfa dado el primer lugar entre
los emigrados. Empieza a publicar textos y alcanza a dos, aunque sus pro-
yectos eran mds vastos. Da dos obras de teatro; se embarca en odiosas
polémicas con otros establecimientos educacionales y con Andrés Bello.
Hace un discurso y elegia a los hermanos Carrera. Un vuelco de la poli-
tica cambia el panorama y Mora toma el partido de los vencidos de Lir-
cay y los defiende en dos periddicos: El defensor de los militares llamados

28 Stuardo Ortiz, Carlos. El Liceo de Chile. 1828-1831. Antecedentes para su his-
toria. Santiago, 1950, 146 p., verp. 141,
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constitucionales y EI Trompeta. Portales le sefiala entonces para su resi-
dencia cualquier punto del orbe fuera de Chile. Sale de Chile el ciuda-
dano chileno, José Joaquin de Mora, y en febrero de 1831 se encuentra
en el Peri. Funda El Ateneo y en la tertulia de Pardo, en wmpaﬁla de
Felipe Aliaga y otros, funda el partido conservador y se hace amigo de
Gamarra. Vierte en versos y cartas su odio a Chile; hace {ntima amistad
con Bernardo O'Higgins y lo defiende de los ataques de Carlos Rodriguez,
a quien consagra un soneto violento. El escrito mds importante de esta
defensa lo publicé con el pseud6nimo de Juan Ascencio y se llama: Acu-
sacion al alcance del Mercurio Peruano. Publica en Lima sus Cursos de
Légica y Etica segin la Escuela de Edimburgo. Comienza su poema Don
Juan, que es imitacién del de Byron, colabora en El Mercurio Peruano
y en la Verdad.

La muerte de Fernando VII le hace pensar en su regreso a Espafia;
pero, abandonando a Gamarra, Pardo y sus amigos, se dirige a Bolivia.
De este momento data su decepcién politica y escribe un poema, Princi-
pios, en que ataca a los principios. En Bolivia se le ayuda, es profesor
de la Universidad, abre colegios, edita su Derecho Romano, toma a su
cargo el diario oficial: El Eco del P do, publica un
El Aguinaldo, al estilo de los No me olvides de Londres. Refuta por la
prensa el Manifiesto de Chile de su amigo Felipe Pardo. A los cuatro
aiios se va de Bolivia como Cénsul en Londres para defender la causa
de Santa Cruz. La caida de éste termina con su relacién boliviana y su
consulado. En Paris publica las Leyendas espasiolas, cuya redaccién co-
menzara en Bolivia. Regresa a Espafia y va a Cadiz, donde dirige un co-
legio en 1843. Publica en Sevilla su obra De la libertad de comercio, ins-
pirada en las doctrinas de Mac Culloch, a quien habfa conocido en Lon-
dres. En 1844 pone prélogo a la obra de Alberto Lista: Ensayos literarios
y criticos; escnbc el Libro de las escuclas o catecismo de conocimientos
Gtiles d ala pri . En Madrid colabora en La Es-
paiia y da lecciones en el Ateneo. Saca la segunda edicién de sus Cursos
de Ldgica y Etica segun la escuela de Edimburgo, Madrid-Sevilla, 1845.
En reemplazo de Jaime Balmes ingresa a la Academia Espaiiola de la
Lengua en 1848, con un discurso sobre el Neologismo. En la docta cor-
poracién leyé varios d hiz para el dicci pre-
par6 un Diccionario de Smémmos. En 1853 edit6 sus versos, muy podadox
en la parte americana.

Todavia emprende un viaje a Inglaterra, como Cénsul de Espana
En 1860, a propuesta de Lastarria, es
te de la Facultad de Filosofia de la Universidad de Chile 2’ que Mora, el

29 Historia de la Facultad de Filosofia y Humanidades, por Ana Guirao Massif.
ver Libro de Actas, 1957, 210. El 15 de junio de 1859 habfa propuesto M. L. Amu-
nitegui a Mora como miembro de la Facultad, pero no fue aceptado por el momen-
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versatil Mora, califica de “distincién mds grata para mi que otros titulos
literarios que poseo”. Asi tardfamente se vuelve hacia Chile, agradecido.
En 1862 elogia el Codigo Civil de la Republica de Chile, de don Andrés
Bello, en la revista La América.

El tltimo viaje, sin regreso, que pone fin a su peregrinacién mortal,
lo emprende en 1864 a los 81 afos.

a) La posicién intelectual de Mora

Cosa bien dificil es sefialar, entre el firrago de las publicaciones de
Mora, su posicién intelectual.

Hay que descontar la originalidad, porque le falta dedicacién y cons-
tancia para obras profundas y de peso. Su produccién es miltiple y en
ella hay de todo. Traduce, adapta, escribe acerca de todos los temas ima-
ginables con admirable facilidad. En medio de ese variado panorama se
pueden seiialar ciertas lineas de cardcter general.

En torno al lenguaje tiene una vasta serie de ideas. Trata de renovar
el método de la ensefianza de los idiomas, que quiere que se haga sobre
textos y no por el orden usado en Espaiia, que era estudiar primero toda
la gramitica antes de traducir. En la gramatica castellana se adelant6 a
las reformas de Salvd y de Bello.

En la critica literaria es mds bien negativo, porque censura la litera-
tura espaiiola desde el renacimiento y su inﬂuencia ilalima

Cultiva la poesia oscilando entre el neoclasici y. €l
En la forma sus composiciones son neoclisicas, al estilo de ]uan Meléndez
Valdés, a quien admiraba con exceso hasta el punto de apagar la de Fray
Luis de Leon, que consideraba el maximo poeta espaiiol. Durante su re-
sidencia en Inglaterra se adelanta a los romdnticos espafioles en temas y
traducciones; y suya es la ecuacion libertad politica : libertad literaria,
que propuso el primero entre los espanoles.

Su obra histérica carece de c y se ifi ial
te en traducciones. Aqui resalta por primera vez su interés por América
en sus traducciones de Clavijero y Rébinson. No hay que olvidar que
Londres fue un centro animador de estas ideas con sumo fervor y duran-
te afios. Este entusiasmo americanista de Mora estuvo matizado de libe-
ralismo en sus comienzos ingleses y americanos, pero no persever6 en esta
linea.

La vena periodistica es la mas fecunda de Mora durante toda su vida.
Le seducfa este género tan adaptado a su caricter de hombre ameno, su-
perficial, capaz de escribir sobre todas las cosas imaginables. Como todo

t0. Esta segunda vez lo hizo Lastarria y s admitié observando que ya antes habfa
sido propucsto.

111



lo hacia apurado, era imposible que se preocupara de ser original, de
pulir, de hacer obra perfecta. Junto al don de la facilidad tenfa la gracia
de escribir en forma agradable; pero eso pudo conquistar al publico y a
los editores. Habia en Londres un editor alemin, Rodolfo Ackermann,
que queria conquistar el mercado americano con toda clase de obras. Para
esto necesitaba personas fciles, que pudieran escribir libros elementales
sobre todas las cosas. Ni en Londres era el tnico editor y mucho menos
en Europa. Francia sobre todo con sus editoriales de Paris y Burdeos le
hacian competencia 39, Por este motivo Ackermann pretendi6 buscar el
puablico més ficil y elemental, precisamente por que los otros editores
publicaban obras de envergadura y mayor valia. Ackermann no eran edi-
tadas fraudulentamente en Francia. No todos fueron tan obsecuentes co-
mo Mora a los descos del editor y asi José Marfa Blanco White se negé a
secundarlo. Otros emigrados como el librero Salvd en el mismo Londres
le hacfan competencia y, ademis de las imprentas inglesas que editaban
en espaiiol, hubo espafiolas como las de Marcelino Galero 31,

Ackermann tenfa en Mora un colaborador ideal porque pasaba de
un tema a otro con la facilidad mds asombrosa. Una publicacién de Acker-
mann eran los catecismos acerca de todas las ciencias. Libros pequeiios,
ficiles, hechos a imitacién del catecismo catélico tradicional, de pregun-
tas y respuestas. Este género literario pedagégico dejé en Mora una hue-
lla profunda y sus textos, aun los expositivos, tienen este cardcter simple,
elemental y ficil. Son unas 18 obras entre originales y traducciones; mu-
chas de éstas con notas y agregados suyos. Dos revistas escribi6 solo y le
qued6 tiempo para colaborar en otras. No seja de ser una obra ingente
para s6lo tres aiios que pasé en Inglaterra. A lo que hay que afiadir una
obra publicada en Paris, como si no fuera bastante.

Habia en Mora una vocacién pedagogica, en la que colabor6 con él
su esposa Fanny Delonneux. Es una constante de toda su vida desde su
magisterio en Granada, el colegio de Cidiz a su regreso del cautiverio
francés, su labor en Argentina, Chile, Perii y Bolivia es principalmente
docente y a su regreso a Espaiia, después de su aventura americana toda-
via tuvo un plantel educacional mis. Estos ejemplos pueden servir para
ver su dedicacién. Supo ademas despertar el entusiasmo de sus alumnos,
como Martinez de la Rosa en Espaiia o Lastarria 32 en Chile, para no

0 Cuando llama a la literatura espafiola “érgano venal de los libreros del Sena
y del Garona”, creo que hay que entender que alusiona las competencias librescas de
Londres, ademis de su ira contra los galicismos y sus invectivas contra los profesares
franceses del Colegio de Santiago. Cfr. Oracion inaugural del curso de oratoria en
el Liceo de Chile (20 de abril de 1530) . Stuardo. Liceo de Chile, 91.
81Cfr. obra de Llorens Castillo passim.

A pesar de la devocién de Lastarria por Mora, no creo que en el liceo tuviera
ocasién de admirar a Mora mis alli de los corrillos de los alumnos, porque solo
figura entre los alumnos de Geografia, donde pudo oir las lecciones de Mora y luego
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multiplicar los ejemplos. Esta aficién docente de Mora sélo cede delante
de su condicién periodistica por su constancia y éxito. Incluso muchas
de sus obras por esta aficién suya guardan el cardcter de apuntes de clase.

Otra constante suya es la filoséfica, de muy marcado acento docente.
Comienza con la citedra de Légica en Granada, sigue con sus apresurados
juicios sobre Kant en la polémica con Bohl de Faber, la traduccién de El
ensayo sobre las preocupaciones, de d'Holbach. En Londres escribi6 ar-
ticulos sobre la belleza, el gusto y la clasificacién de las ciencias y tuvo
tiempo para imponerse, con bastante amplitud, de los principios de la
Escuela de Edimburgo. En Argentina se ocup6 de Desttut de Tracy; en
Chile del mismo autor, también de la escuela de Edimburgo y publica
su Derecho Natural y de Gentes. En Perti enseiia sus Cursos de logica y
ética segiin la escuela de Edimburgo, que alli edita. En sus cartas a
Santa Cruz se esfuerza por propagar estas mismas doctrinas e imponerlas
en la ensenanza boliviana. De regreso a Espafia saca una segunda edi-
ci6n de sus cursos, que tendrdn mds adelante una tercera edicién en Bo-
livia. No seja de ser sintomatico que le llamara la Real Academia Espa-
fiola a suceder a un filésofo como Jaime Balmes.

Mora consideraba que la filosofia debfa hermanarse con la literatu-
ra, como propuso en su discurso de 1834, al inaugurar el Curso de Lite-
ratura en Bolivia 33. No s6lo unia la filosoffa a la literatura, sino tam-
bién al progreso y a la politica. Este concepto fue caro a su discipulo
Lastarria, del cual fue un defensor apasionado; sobre todo en la linea
filosofia y politica.

Un punto que a mi entender es discutible y poco claro es la influen-
cia de Mora y si realmente fue introductor de alguna escuela filoséfica
en algin pais. Esto se podria limitar a la introduccién de la escucla es-
cocesa en Perti y a sus esfuerzos por introducirla en Bolivia, apartando
a este pafs del influjo de Desttut de Tracy.

b) La filosofia en la formacion y magisterio espaiiol de Mora.

En los afios espafioles de Mora se encuentran contactos con la filo-
sofia. Estos son su magisterio en Granada, el enjuiciamiento de Kant
en la polémica con Bohl de Faber y las reformas liberales de los estudios
de Espafia en 1813 y 1822. En cuanto a los autores espaiioles se puede
sefialar su entusiasmo por Luis Vives, que es para él un antecedente de
Bacon vy la filosofia moderna en Europa.

en la seccién militar, entre los cazadores. La primera vez se le nombra José Lastarria
y la segunda José del Carmen Lastarria. Cir. Stuardo. El Licco de Chile, 103 y 104.

38 Francovich, Guillermo. La Filosofia en Bolivia, Losada, Buenos Aires, 1945,
95-94. 4
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Desde 1750 se exacerbaba la lucha contra el Escolasticismo en Espa-
fia, Observa Vicente Lafuente 34, que escolasticismo era una palabra va-
ga, no siempre usada en buen sentido, ni de buena fe. Las universidades
sufrieron reformas. Es famoso el plan de 1771, donde ya aparece Heine-
cio para el Derecho Romano, que Mora adaptard para la ensefianza en
Bolivia. Entonces se dice una frase que Mora repetird y es que la ense-
fianza del Derecho ha de huir de “comentarios largos, sutiles y abstrusos”
con los que “se aterra a los jovenes”. En la filosoffa permitia el uso de
Goudin e introducia la clase de fisica. Este plan tenia en cuenta “las
sabias reflexiones de Feijoo sobre la superfluidad de algunas ensefianzas”.
Aranda suprimié las tripartitas o las tres doncellas, como se llamaba a
las tres escuelas de la escoldstica: tomismo, escotismo y suarecianismo. De
esta época data en Espafia una situacién mds independiente de la filoso-
fia y la teologia y la pluralidad de ramos modernos. Es verdad que las
reformas afectaban a las universidades individualmente, porque cada
una tenfa su propio plan de ensenanza, Dentro de este estilo de reformas
se realizaron los estudios y la primera ensenanza de Mora.

Mora fue designado en 1806 para la citedra de légica en la Universi-
dad de Granada. El rector de la Universidad y del Colegio de San Mi-
guel le confié un joven que con los afios tendria una actuacién destaca-
da, Francisco Martinez de la Rosa. Bajo la direccion de Mora el joven
discipulo tradujo a Condillac y defendi6 a los catorce afios las cuestiones
mis complicadas de la logica. Aires de reforma llegaban a la universidad
anadina, ya no se exigia limpieza de sangre para la matricula. Se nom-
braron comisiones reformistas, como aquella a que pertenecié Martinez
de la Rosa, que se empenaba en mejorar la legislacién, desterrar los abu-
sos introducidos y facilitar la perfeccion de las leyes. Por este tiempo
Espaiia se vio conmovida por el 2 de mayo de 1808, que hizo tomar las
armas a los espanoles. Los universitarios acudieron a las filas, se crearon
apresurad: colegios mili y Granada tuvo el suyo en el Real
Colegio de Cuerpos de Preferencia. Desde 1808 a 1814 hubo una suspen-
sion forzosa de la ensenanza universitaria. Alumnos y profesores se enro-
laron en las filas de los combatientes. Mora acudi6 al llamado y luché
hasta caer prisionero, después de haber participado en la batalla de Bai-
Jéniss,

De regreso de la guerra y de su prisién en Francia, de la que guardé
buenos recuerdos y a la cual debié su matrimonio, se instalé en Madrid
en 1814. En los afios de su prision, en Espafia habfanse incrementado las

34 De la Fuente, Vicente. Historia de las (hu‘nm;dada, colegios y demds esta-
blecimientos de enseiianza en Espania, Madrid, 1889, t. IV, 227. La reforma de 1771
en las paginas 94 y siguient

iS e 8o, Tun Masttras 22 ta Rosa, Politico y Poeta, Madrid, Barcelona, 1930,
25-26.
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nuevas ideas, aun en el campo de los estudios. Manuel José Quintana es-
cribié el informe de la Junta creada por el Consejo de Regencia para
proponer los medios de proceder al arreglo de los diversos ramos de la
instruccién publica. Propone en €l una educacién universal con un plan
uniforme, que consulte sélo un método y una doctrina para toda la en-
sefianza. Contrasta esto con la libertad de pensamiento que propugna.
En la ensefianza secundaria aparece la légica como previa al estudio del
arte de escribir. También es objeto de la segunda ensefianza el estudio
de los deberes y derechos del hombre, que abarca la moral privada y pu-
blica, conocida con el nombre de ética o filosofia moral, de derecho na-
tural, politico y de gentes. Declara Quintana que de estos estudios s6lo
se conocia desde antiguo la filosofia moral y desde el siglo anterior el
derecho natural y de gentes, pero por libros imperfectos. Quintana dice
asi: “Llegado es pues el tiempo de restablecer los estudios morales y po-
liticos al esplendor y actividad que se les debe, de generalizarlos cuanto
sea posible, de unir a ellos el estudio y la explicacién de la Constitucién
espaiiola, que es una consecuencia y aplicacion de los principios que en
ellos se ensefian. De aqui en adelante el espafiol, que examinando las le-
yes que le rigen, vea su bondad, su utilidad y su armonia con esos prin-
cipios eternos de justicia natural, las observard por amor y reverencia, y no
precisamente por la sancién que llevan consigo; porque cuando es esta
sola la que las hace obedecer, entonces parcce que se apoyan mds en la
fuerza que en la voluntad, y que se presta a la justicia el apoyo de la tira-
nia. Hardn todavia mds estos estudios: ensefaran a distinguir en las ins-
tituciones politicas y civiles lo que es consecuencia de la equidad natural,
de los medios mds o menos bien combinados, para asegurar su observan-
cia y ejecucion. El ciudadano amard las unas como dictadas por la justi-
cia, los otros como inspirados en la prudencia; y combinando la consa-
gracién completa del dnimo a leyes que se aprueban, con el respeto y el
apoyo exterior a las que considera viciosas o imperfectas, al mismo tiem-
Po que las ame, aprendera a juzgarlas y a perfeccionarlas”.

En este pérrafo tan oratorio de Quintana hay ideas que mds adelante
repetird Mora en Chile. Excepto aquella sobre la sancién, porque Mora
en ésta pone toda la fuerza o fundamento de la ley natural y positiva.

Afiade el plan la economia politica, a la cual Mora fue toda la vida
aficionado, pero su cultivo comenzard en su vida londinense y seguird
en América y después en Espaiia. La falta de textos, a que alude Quin-
tana, regira el pensamiento de Mora al hacer los suyos.

Quintana repetird sus ideas en un nuevo discurso en la instalacién
de la Universidad Central el 7 de noviembre de 1822 36,

36 Quintana, Manuel José, Obras completas, B. A. E., Madrid, 1852, 175 ss. y 193 ss.
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En Espafia, para remediar la falta de autores, se recurre a las tra-
ducciones; Mora contribuye con las traducciones de Las jévenes, de Juan
Nicolds Bouilly, y el Ensayo sobre las preocupaciones, del Barén d’Hol-
bach.

En la filosofia durante estos afios se desplazo el interés por Condi-
lac, hacia Desttut de Tracy y el materialista Cabanis. En 1816 se publica
la Ideologia prdctica, de Reinoso; los Elementos de Verdudera Logica,
que es, como su subtitulo lo indica, un compendio de la obra de Desttut
de Tracy, hecho por el preshitero Juan Justo Garcia #7. El utilitarismo
de Bentham se abria paso también en la Universidad de Salamanca con
los profesores Ramén de Salas, Miguel Martel y el citado Garcia. El sen-
itigado de Laromiguiére tuvo seguidores en el Colegio de San
Felipe de Cadiz con el texto filosofico del Obispo Aribau 3.

Mora pudo asi conocer a su vuelta de Francia las obras que influyen
en su posicion filoséfica posterior, tales como Desttut, Laromiguiére y
Bentham; asi como antes su autor favorito Condillac, que tenfa traduc-
ciones espaiiolas desde 1784, cuando Bernardo Maria de Calzada tradujo
la Ldgica, algo mutilada, y en 1789 la de Valentin de Foronda, arreglada
en forma de didlogo. Con estos datos podemos ver que Mora, siguiendo
¢l pensamiento filoséfico espaiiol a través de estas obras, se ponia al dia
en sus ideas.

¢) Mora y la filosofia durante su estancia en Inglaterra

En los agitados afios de su vida inglesa, Mora tuvo ocasioén de cono-
cer personalmente a Bentham, ya usado por lo demds en las citedras
espaiiolas. Aunque se declara discipulo suyo, rechaza su utilitarismo, pero
admite su Tratado de la Usura, que recomienda.

En cuanto a Desttut, se puede recordar que Bello lo incluye entre
las fuentes de su pensar filoséfico, como también a los escoceses. Es ver-
dad que no se puede hablar mucho de los contactos intelectuales de Mora
y Bello, aunque coincidieran sus estancias en Londres y Chile. Mora vi-

37 Destutt-Tracy. Elementos de verdadera logica. Compendio o sea extracto de
los elementos de Ideologia del senador Destutt-Tracy, formado por el Preshitero don
Juan Justo Garcia, catedritico jubilado de matematicas de la Universidad de Sala-
manca, diputado por la_provincia de Extremadura a lis Cortes Ordinarias de los
20 y 21. Madrid, 1821, 365 pp. Creo que esta es la version de la obra usada en Chile
y 1o el texto directo de Destutt, porque la edicién que figura en la Biblioteca del
Instituto Nacional consta de un tomo y tenan 3 y 4 las ediciones francesas de
Destuti. Amundtegui Solar D. Los primeros aiios del Instituto Nacional, 696.

28 Hirschberger, Johannes. Historia de la Filosofia, t. 11, Herder, Barcelona, 1960,
Apéndice de Luis Martinez Gémez. Bosquejo de historia de la Filosofia Espafiola, 435.
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via mucho més cerca de los emigrados espaiioles. Entre éstos, Antonio
Puigblanch tradujo la obra de Thomas Brown, Lectures on the Philoso-
phy of the human mind *®, que no llegé a publicarse. Pero no hay que
cavilar mucho. Mora tenfa siempre atencién, si se quiere periodistica,
pero atencién, al pensamiento filoséfico; y los filosofos escoceses estaban
de moda. Estos contactos de su pensamiento con el de los estudiosos del
“sentido comun” son légicos en su modo de ser y el ambiente estaba im-
pregnado de esta escuela que era la de moda. Claro testimonio se en-
cuentra en su obra posterior, donde los cita y sigue fervorosamente.

Otra manifestacién de su pensamiento filosofico son los articulos, que
publicé en espaiiol en la revista Museo Universal de Artes y Letras, sobre
la clasificacion de las ciencias, la logica y la ética, basados “principalmen-
te en el enciclopedismo francés y la filosofia inglesa desde Bacon hasta
Bentham”, segin dice Llorens Castillo. Este mismo autor sefiala el mé-
rito excepcional de estos articulos a pesar de su “cardcter elemental” por
ser casi las tinicas manifestaciones de preocupacion filosofica de la emi-
gracion liberal de los espafioles en Inglaterra 40,

En 1825, durante su vida inglesa, aparece en Paris una traduccion,
que lleva su nombre. Se trata de la obra de Fenelon: Compendio de las
vidas de los filésofos antiguos *1. La tinica variante que seiiala Mora entre
su traduccién y el original es haber aumentado considerablemente los
capitulos sobre Sicrates y Platén. Pero si se compara la traduccién con
el original, se ve que al comienzo es bastante fiel, pero que después va
abreviando y eligiendo lo que le parece. Concretamente en el capitulo de
Sécrates va abreviando y al fin anade algunos datos tomados del Fedon
o la inmortalidad del alma, de Platén, los que se reducen a un discurso
y la narracién de la muerte de Socrates. Es interesante la nota con que
explica la frase final de Sécrates sobre sacrificar un gallo a Esculapio.
Advierte que hay que interpretarlas en forma simbdlica, como quieren
Dacier y Tertuliano; el gallo es el alma y Esculapio el verdadero médico,
esto es la divinidad. La razén de esta interpretacion es que Socrates alu-
de siempre a sus doctrinas, cuando habla, por eso aqui hay que pensar
lo mismo. Asi se evita de acusarlo de supersticién o de fidelidad a la
religion oficial 42.

39 Llorens Caslillo. o. ¢, 133,
40 Ibid.,
41 Fenelon. L‘nmpendm de las vidas de los fildsofos nnllzvmr, escrito en francés

. Madrid y Granada,
Paris, Librerfa de Cormon y Blanc, 1825. Impreso en Lyon, Imprenta Boursy. 270 pp.
El contradictorio Mora aprovechaba los libreros del Sena, aunque no del Garona,
sino que del Rédano, en una obra que no era del estilo de las que pul
editor londinense Ackermann.

42La cita de Dacier y Tertuliano estd cn la pigina 150, pero sin citar obra
alguna de ambas autoridades.
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El articulo sobre Platén es una glosa del texto de Fenelon, omitien-
do unas cosas y afiadiendo otras, con pr i6n por explicar princi-
palmente la doctrina.

Puso al comienzo de esta obra un prologuito de once paginas. En él
considera la Historia de la Filosoffa como un rayo de luz que nos recuer-
da la elevacion de nuestro origen en medio de la deplorable narracién
de los delirios, pasiones y extravios vergonzosos de los hombres; y se ad-
mira que el culto de la razén haya podido sobrevivir. Destaca el origen
oriental de esta ciencia, el aporte de los griegos, el aprecio que se hacfa
de la filosoffa, consideriandola como una magistratura o un sacerdocio.
Describe el origen y progreso de la filosoffa. E1 hombre que vivia salvaje,
al salir de sus exigencias fisicas y tener los primeros visos de sociabilidad,
se lanzé con incertidumbre a satisfacer sus interrogantes. Descubrié su
relacién con las cosas y de alli pasé al conocimiento de sus propias cua-
lidades: la conciencia de su razén y de su libertad. Llevado por el “amor
propio”, movil de todas sus acciones, quiso saber en qué consistfan la ra-
z6n y la libertad y todo su ser. La base, pues, de la filosofia es el “cond-
cete a ti mismo”. La sociedad observa el mismo orden que el individuo,
porque la reunién de los hombres no cambia su naturaleza. Las impre-
siones ensefian al hombre que existe; lo tnico que ve en lo que le rodea
es su ser y su propio enigma es lo que ve en los enigmas que le presenta
el universo. Afirma que ésta es la mejor explicacién, la més conforme
con nuestra indole y la mas de acuerdo con la historia.

Determina luego, de acuerdo con De Gerando 43, que la cuestién pri-
mera y fundamental de la filosoffa es fijar los principios de los conoci-
mientos humanos, o sea, examinar la relacién del espiritu humano con
los objetos de sus conocimientos. Le parece que los primeros filésofos,
que buscaban los materiales del saber, no se podian ocupar de asuntos
que parecen propios de una mayor madurez y perfeccién. Le parece mas
16gico que el hombre observara el curso de los planetas, que averiguara
con qué derecho hacfa esta observacién. De la necesidad del hombre de
conocerse a sf mismo y de este conocimiento, pasé el hombre al de sus
relaciones con Dios y con la naturaleza; y en estos tres puntos fijé toda
la serie de los problemas filoséficos. Tan bien lo hizo que no hubo pro-
blema que no tratara y no dejé de tratar ninguna opinién de los mo-
dernos. Desde el renacimiento de las luces no se descubre una teorfa,
un sistema, que no se halle indicado, a lo menos, en la época que medié
desde Sécrates hasta la emigracién de la filosofia a Egipto y Roma. De
las ideas del escepticismo, Epicuro, Platén, Aristételes y Pirrén derivan
todos los filésofos: Tomds de Aquino y Condillac, Rogerio Bacon y Male-
branche, Erasmo y Locke, Hobbes y Cabanis, los nominales y los mate-

T

48 Fenelon, o. c. Introduccién del traductor, p. IX. Es la tnica vez que he visto
a Mora citando 2 Mr. De Gerando.
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rialistas, los escotistas y cartesianos, Azais con sus compensaciones, Kant
con sus tinieblas y Gall con sus protuberancias. No quiere Mora dismi-
nuir a todos estos genios, sino que quiere mostrar cémo estas cosas habfan
sido advertidas antes. El mismo canciller Bacon tiene un antecedente en
Aristételes. El tinico momento oscuro para Mora fue el escolasticismo;
pero, una vez pasado éste, hallaron de nuevo la senda de los antiguos.
La censura del escolasticismo la expresa asi: “La observacién de las obras
de la creacién se perdi6 totalmente, cuando los puros raudales de la filo-
sofia antiguo se mezclaron y confundieron en el cenagal del escolasticis-
mo; cuando el cultivo del entendimiento se redujo al estudio de una
ciencia tenebrosa y absurda, cuyos objetos estaban fuera del alcance de
los sentidos, y cuyos resultados no podian tener otra sancién que el sofis-
ma; cuando el saber se aislé en una clase de hombres, interesados en
perpetuar la ignorancia y en esclavizar el entendimiento” 44,

La importancia de esta obra de Mora consiste en que es la tinica vez
que aborda el tema de la historia de la filosofia.

d) El programa de filosofia del Liceo de Chile

La filosoffa figuraba en el Programa del Liceo de Chile en las asig-
naturas del quinto afio, que puso Mora bajo el epigrafe de Estudios Li-
terarios, que estaban directamente bajo su direccién. El programa de quin-
to afio contaba en esta seccién las siguientes materias: “Lectura razonada
y analisis de autores latinos, espafioles y franceses. En los seis primeros
meses ia castell y literatura fiola; en los otros seis, ideo-
logfa. Dos veces por semana, Epocas de la historia moderna, segin los
sistemas de Koch y de Miiller”. Mas adelante explica su idea acerca de
Ia filosofia: “Después de la adquisicién de las tres gramdticas, el estudio
de la ideologia no es mas que el desarrollo de aquellos elementos. En el
Liceo se explicar4 el tratado de Desttut de Tracy, instruyendo al mismo
tiempo al alumno en las opiniones principales de Platén, Arist6teles, Des-
cartes, Malebranche y la escuela de Escocia”

Los acontecimientos hicieron cambiar un poco el rumbo trazado por
Mora. La llegada de los profesores que trafa Chapuis de Francia, provocé
las iras de Mora y se lanz6 a la polémica, atacando a los recién llegados,

441bid, p. XV.

45 Stuardo Ortiz, Carlos, El Liceo de Chile, 22. Es de notar que en esta parte
cita a los escoceses, pero en la Oracién Inaugural de la clase de oratoria, 20-1V-1830,
quince meses mds tarde, al enumerar los que se habfan distinguido en el estudio
de la filosofia del lenguaje, recuerda a Condillac y Destutt, sin mencionar a los
escoceses, de los cuales se acordard mids adelante en otros escritos sobre el tema.
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que eran indudablemente personas de mérito 6, El fracaso de Chapuis
y el incumplimiento de sus promesas hicieron cambiarse los planes y,
aunque salieron dos colegios: el ya mencionado de Mora y el Colegio de
Santiago, que hard enfrentarse a Mora y a Bello. Sin embargo, en medio
de estos azares, Mora sali6 gandndose al profesor de filosofia del grupo
francés, Juan Antonio Portés. Esta adquisicion provocé un viraje en el
programa, que abandonando la ideologia de Desttut de Tracy, toma co-
mo plan la obra de Laromiguiére. Esto se ve claramente en el discurso
de Portés en la inauguracién de la citedra de filosofia el 10 de marzo
de 1829; y en el programa del examen de esta asignatura del 8 de febre-
ro de 1850 47. Se ve que Mora deja toda la responsabilidad de la materia
a Portés. En estos escritos vemos que no se nombra la escuela de Escocia,
cuya ensefianza asegura Mora haber iniciado en sus lecciones de Chile.
Esto pudo hacerlo en las clases de gramitica, aunque en ellas se proponia
iniciar la ensefianza de Desttut, o en la clase misma de filosofia, si es

46 Amunitegui. Don José Joaquin de Mora, 191 ss. y 194 ss. Lo curioso es
que llamé a los franceses: “jesnitas” unidos al gremio de los beatos, tan funestos
siempre a Chile y a las libertades publicas y ligados con la congregacién apagadora
de las luces que de noche se reline en la Compafifa en otros tiempos de Jesiss. Supone
que se trata de jesuitas disfrazados, que se vienen a América en vista de que los
expulsa Carlos X. Del cual acaba de decir que los manda en un buque de guerra y
por su cuenta, con biblioteca, instrumentos de fisica, de quimica, plantas y semillas.
En el segundo articulo Mora dice cosas més interesantes: “Los que creen que las opi-
niones religiosas son el unico apoyo de la moral, desean que los jesuitas sean los
guardas de las costumbres publicas. Es ya urgente que los amigos de la libertad, los
amantes de la sana moral sostenida y apoyada en la legislacién y en los principios
del Evangelio interpretados por Cansenio, Arnault, Bossuet, azotes del jesuitismo,
apéstoles de la verdad, se encarguen de garantirnos de todos los males y errores que
amenazan a toda América con la trasplantacion de los jesuitas franceses; que el go-
bernador del obispado, el cabildo eclesidstico y los curas pérrocos de alguna ilustra-
cién sean en unién de los gobernantes, nuestros ministros, los preservadores de la
verdad, de la sana razén, de la paz interior y de nuestras conciencias. Si nos des-
cuidamos, ;Locke, Condillac, Destutt de Tracy, Stewart tendrén sucesores entre no-
sotros? No por cierto, Las doctrinas tan tenebrosas y embrolladoras, como las argucias
escoldsticas, de los ultramontanos, se redicardn en Chile en el siglo de las luces; y
los suefios de los “iluminados” ocuparin el lugar majestuoso de las ciencias exactas
en una repiiblica americana que ha sabido preservarse de los horrores del fana-
tismo, tanto religioso como politico: el jesuitismo y el federalismo”, Los nombres
de esta avanzada de los jesuitas son los siguientes: Juan Antonio Portés, Claudio
Gay, Jos¢ Coupelon, Luis Teodoro Moriniére, Francisco Lubin Gillet de Laumont.
Casimiro Clochard, Hipélito Beauchemin, Enrique E. Masson, Alejandro Seghers,
Pedro Gelinet y José Marfa Mazé. Este distinguido grupo de profesores venia a formar
una universidad, pero debieron contentarse con las tareas del profesorado secundarie

47 Stuardo. F! Liceo de Chile, 39-49 y 17-79. E1 mismo Mora no deja de hacer una
alabanza de Port y de su ensefianza al |naug\uar los cursos de oratoria: “Al plan
general de las internas, tan trazado por L iguiére y por
su digno expositor....", o. c., 94,
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que la tomé; pero en todas las publicaciones que hizo de los profesores
del Liceo figura Portés. La tltima de 5 de mayo de 1830 wae a Portés
como profesor de filosoffa y a Mora, de derecho, oratoria, francés y latin.
El dato que puede inducir a que en el 1ltimo momento tomara esta clase
es que en el estado de la ensefianza publicado el 15 de enero de 1831
aparece el Colegio del sefior Portés, en el cual se ensefiaba también filo-
sofia, que se puede presumir que tendria por catedritico al mismo di-
rector 5. Pero de todos modos es oscuro, porque Mora tuvo un afio muy
inquieto y polémico en 1830, lo que no hace presumir que aumentara sus
responsabilidades.

€) El Derecho Natural y de Gentes

El Derecho natural y de gentes formaba parte de un proyecto de Mo-
ra que abarcaba, bajo el nombre de Curso de Derecho del Liceo de Chile,
siete volimenes. Eran el Derecho natural y de gentes, el Derecho Roma-
no, civil, criminal, comercial, canénico y el ultimo abarcaba la economia
politica y el derecho constitucional. De ellos publico en Chile el derecho
natural y de gentes y en Bolivia el derecho romano. Entre las obras pro-
metidas habrifa sido interesante, para completar la vision de su pensa-
miento, el derecho canénico, pero no lo escribié. También para el cono-
cimiento de su filosofia habria sido (til el apéndice prometido en el pros-
pecto: “Ensayo de un curso de légica legal o reglas de raciocinio en ma-
teria de legislacién o jurisprudencia” 49,

El Derecho Natural y de Gentes, publicado en Santiago en 1830 50, tie-
ne atingencias con la filosofia y por eso merece atencion. Comienza con
un prélogo o discurso, en el cual sefiala la necesidad de reformar los es-
tudios del derecho. Actitud que no duda en calificar de revolucionaria.
Lo primero es dar unidad a las leyes, porque son un firrago en que re-
sulta dificil moverse y cuyas piezas no ajustan bien. Persuade esta refor-

48 Thid., 140.

49 Ibid., 65.

50 Cursos de derechos del Liceo de Chile por D. José Joaquin de Mora, Director
de aquel establecimiento. Tomo I, Derecho Natural y Derccho de Jentes (sic). San-
tiago de Chile. Imprenta Republicana, 1830. 127 pp. y una de fe de ermatas. Esta
obra en su primera parte tuvo una segunda cdicién chilena: Curso de Derecho Na-
tural por D. José Joaquin de Mora, segunda edicién, revisada, corregida y aumentada
por R. B. Santiago, Imprenta El Liberal, 1842, 50 pp. Su cditor era don Ramén
Bricefio. Mora en el prospecto de estos cursos expresaba asi sus ideales: “Su objeto
principal era despojar la ciencia de todas las oscuridades, y partes intitiles, que la
ofuscan y embarazan, y aprovecharse de las nuevas doctrinas que han ilustrado a estos
tiempos Bentham, Comte, Delolme, Campomanes, Pardessus, Azuni Lampredi y otros
cminentes, cuya numeracién seria importuna”.
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ma de las leyes el cambio de la monarquia por formas mds liberales de
gobierno y se debe comenzar por ajustar el estudio del derecho a las
mdximas de una sana filosofia. Presenta como auxiliares del abogado la
logica, gramitica, la historia, que hace comprender los preceptos del de-
recho en su propio contexto, y finalmente la oratoria. Ejemplo de esto
es Ciceron, que aprovechaba todos los elementos de la elocuencia para
vencer en un juicio; €l introdujo el uso de las bellas letras en la profesién
de abogado. Prueba sus afirmaciones con citas de dos obras de este mo-
delo: el didlogo del Orador y la Oracién en favor de Murena. Termis
con un pensamiento muy arraigado en él: el saber y el éxito de un abo-
gado no estriba en las argucias y sutilezas, sino en lIa literatura y filosofia.

En su papel de reformador indica los escollos de que hay que salvar
al derecho natural: las trabas con que lo encadenaron los primeros co-
mentadores, imitando servilmente la jurisprudencia romana; y el escollo
de los moralistas, que 1o alejaron del mundo exterior que es su verdadero
teatro y le dieron como tinica sancién la conciencia. El tinico camino se-
guro es la naturaleza, asimilando las leyes porque se rige a las del mundo
fisico, investigando las leyes en los hechos, que son las bases en que se
funda. Asi queda el derecho convertido en una ciencia de observacién.
El modo de simplificar el derecho lo ha reducido Mora a los principios,
que formardn su ensayo de légica legal. Se resume ésta en los principios y
los resultados. Los resultados se conocen por los sentidos y los principios
no se conocen en forma tan evidente e infalible y “son obra de nuestro
espiritu, creacién de nuestros raciocinios, productos de una larga e inal-
terable experiencia”. Los fundamentos que tenemos para observar las le-
yes naturales son las sanciones que su autor les ha dado, estableciendo
el dolor y la muerte como castigos de su desobediencia. Este plan, dice,
coincide con el principio de utilidad de Bentham, pero como éste lo apli-
ca a las leyes positivas, en esto se diferencia de ¢él. Los romanos sacaron
sus reglas del derecho de la observacién de la naturaleza.

En el derecho natural distingue dos clases de leyes, que derivan de
dos érdenes: el natural y el positivo. El orden natural estd formado por
las leyes inherentes a la naturaleza del hombre, comunes a toda su espe-
cie, independientes de su voluntad y que s6lo se descubren por medio del
raciocinio. “Por ley natural, dice, entendemos el orden regular y constan-
te de los hechos por los cuales Dios rige al universo: orden que su sabi-
duria presenta a los sentidos y a la razén de los hombres para que sirva
de regla igual y comiin a sus acciones y para guiarnos hacia la perfeccién
Y felicidad”. Su estudio se funda en la filosofia moral, “porque no hay
derecho que no se funde en lo moral”. Considera trascendente la existen-
cia de la ley natural. Precave de dos excesos: de llamar ley natural a todo
lo que se presenta en los autores como tal, ni creer ley sino aquella que
depende de la voluntad del hombre, porque asi deterioramos nuestro des-
tino y las miras del autor de nuestro ser. La disputa acerca de la exis-
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tencia de ley natural es causada por dar una interpretacién retérica a la
expresion ley natural; porque ésta no esti promulgada, sancionada, ni
escrita, no consta por tradicién ni autoridad, ni podemos saber cudntas
son, ni qué puntos abrazan, ni las palabras que la componen. Por medio
de la analogia podemos afirmar su existencia, pues llamamos leyes a una
serie de necesidades y obligaciones que sin duda nos han sido impuestas
por el creador. Existe parecido entre los deberes naturales y los que nos

las leyes I por eso los 11 leyes, como
sistema a la creacién, voluntad divina al orden constante de los fenéme-
nos, y causas finales a los designios que atribuimos a su providencia. Otra
analogia la ofrece el mundo material, que se conoce por los sentidos y
por medio de la experiencia se acomodan las operaciones a los objetos
externos. Cuando las sensaciones y la experiencia dan a conocer una serie
de hechos andlogos, se infiere que hay una causa constante de estos he-
chos, que también se llama propiedad o principio. Asi los hechos aislados
se presentan con sus consecuencias generales, como el fuego quema. Asf
pensé de sus acciones el hombre en el caso de aquellas que producen efec-
tos contrarios a su bienestar. Debi6 inferir que estas acciones dependian
de una causa constante en sus operaciones; personificé el orden general
del universo como naturaleza y le atribuyé los peculiares efectos, que ex-
perimentaba. Por la analogfa con las leyes que proceden de un legislador
en la vida social, les dio el nombre de leyes, porque sus infracciones pro-
ducen los mismos efectos que las infracciones de ley pos iva, pero como
su autor 1o es conocido se la 1lamé ley natural. Se queja de que autores,
como Montesquieu, Grocio, Puffendorf y Heinecio, hayan sefialado niime-
ro a las leyes naturales. Sin embargo, este abuso no invalida su existencia,
ni carecemos absolutamente de medios para conocerla y ellas forman parte
del plan del universo.

Ataca a Bentham porque niega la ley natural, en uno de los raptos
de mal humor que le son comunes (sic) y se contradice, porque acepta
Ia ley natural en nuestras inclinaciones sin relacién social y la niega en
las inclinaciones sociales, como si fuera menos natural el amor propio que
el que nos inclina a los dem4s. Bentham cree que admitir la ley natural
“‘es armar a los fandticos contra todos los gobiernos”, y Mora le retuerce
el argumento dluendo que el principio de utilidad creado por Bentham
tiene el mismo porque, si se p de a todos los hombres
que s6lo son buenas las leyes que son titiles, es darles armas contra todos
los cédigos que existen: porque si cada uno busca su utilidad en las leyes
y éstas no satisfacen el interés o pasién del que la examina, le parecerd
tiranfa horrenda y yugo insoportable. Mora confiesa que es amigo y dis-
cipulo de Bentham, pero cree que como profesor debe indicar los verda-
deros fundamentos de la legislacién, que se han de buscar en la natu-
raleza.
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Distingue dos 6rdenes de condiciones o estados; las condiciones pri-
mitivas como el estado de dependencia absoluta de Dios, bajo cuyo poder
estamos colocados a cada instante y a cuyos beneficios debemos la vida,
la razén y todos nuestros bienes; de esto nace el culto a Dios, que es and-
logo al estado de dependencia. Otro es el estado de sociedad natural con
los demids hombres, del que nacen nuestras relaciones con ellos y tam-
bién el derecho natural de defensa propia. Otro es el estado de necesidad
y de trabajo, del que proceden las relaciones con los seres inferiores y es
germen del derecho de propiedad. Ouro es el estado mental, principio de
las relaciones consigo mismo, del que nace el derecho a la libertad.

Las condiciones o estados secundarios son el estado de familia y sus
derechos consiguientes; el estado civil, origen de todos los pactos, del que
proceden los derechos de propiedad, de igualdad, de observancia de los
pactos, andlogo al estado de sociedad civil.

El primero de los derechos primitivos es el de dar culto a Dios: sien-
do este derecho una consecuencia del convencimiento es tan inherente al
hombre como el hombre mismo. No se puede obligar al hombre a creer
y por consiguiente no se le puede obligar a ejecutar acciones que ema-
nan de esta creencia. La violacién de esta ley es la que hace tan odiosas
las persecuciones de los primeros cristianos por los emperadores y tam-
bién lo que ha hecho tan aborrecible el nombre de la Inquisicién. La ley
evangélica, dice, esta de acuerdo con nuestra doctrina. La iglesia no em-
plea contra los herejes ni la coaccién ni la amenaza, sino la oracién y el
raciocinio. Es interesante advertir que Mora no carga la Inquisicién a
la Iglesia, aunque no diga de quién es la responsabilidad.

El derecho a la libertad, que es andlogo al estado mental, lo explica
porque la razon y la voluntad nos prescriben una serie de acciones que
son actos del dominio que tenemos sobre nosotros mismos, y todo lo que
las contraria y violenta, ataca una prerrogativa, que parece formar parte
integrante de nuestro ser. La libertad natural es, pues, la facultad que tie-
ne el hombre de disponer a su arbitrio de su cuerpo, de sus 6rganos y de
su razén. La libertad lo autoriza a residir donde quiera, a ocuparse en lo
que quiera, a modelar toda su vida segin el impulso de su voluntad. En
el estado civil este derecho tiene tantas trabas y tantos limites, cuantas
son las leyes y los actos de la autoridad, imaginados para conservar la so-
ciedad y sus individuos. En el estado natural sus limites son los que la
razén impone, de modo que el abuso de la libertad trae consigo el dolor
y la muerte. Este derecho, aunque reducido a un circulo pequeiisimo por
los pactos posteriores, se conserva y perpetiia en todos los estados secun-
darios; asi es que no hay establecimiento humano en el que el hombre
no propenda a reservar en su favor la mayor parte de su libertad. De to-
dos los actos, que provienen del ejercicio de la libertad, ningunos son mas
preciosos que los relativos al uso de su entendimiento y de su razén. Por
eso es imprescindible e inviolable el derecho que tiene a ejercer estas fa-
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cultades del modo que quiera y con aplicacién a los objetos que quiera.
Derecho el més noble de cuantos posee, puesto que ¢l lo conduce a per-
feccionarse por medio de los conocimientos que adquicre y de los racio-
cinios que forma.

Los estados secundarios del hombre estin anexos a su ser; dependen
de su voluntad, puede adoptarlos o renunciar a ellos. Su base esencial es
el pacto, pues todos lo suponen, y el hombre no puede adquirir los de-
rechos que de ellos emanan, sino en virtud de un contrato, en que ha
sacrificado una parte de sus facultades primitivas.

No admite Mora el pacto social en el sentido histérico, en que lo
propone Juan Jacobo Rousseau, porque no hay datos para probarlo. Es
una cuestién inutil basada en hipotesis ingeniosas. El contrato o pacto
es la base mds segura para afirmar los deberes y derechos en que se fun-
dan la sociedad y las leyes. El pacto aparece en lo actual a cada paso,
porque desde que tenemos uso de razén estamos haciendo pactos y des-
haciéndolos. Ninguna otra explicacién satisface: ni la violencia, ni el res-
peto a la autoridad, ni la veneracion a las leyes o dinastias. Ningin otro
puede explicar la existencia de los cuerpos politicos. Todos nosotros so-
mos mds y podemos mids que los que nos gobiernan. Si los dejamos en €l
goce pacifico del gobierno es porque nos acomodan; si sacudimos su yugo
es porque nos sentimos agraviados y oprimidos. O sea porque se observa
0 no se observa el pacto. Aplica el caso a Austria, que esti contenta con
la monarquia, y a los postulados del liberalismo: libertad de opinién,
régimen representativo, etc.

Contrapone las soluciones de Rousseau y Charles Comte *, Rousseau,
segin Comte, dice que el contrato es imaginario y las consecuencias justas
y verdaderas. Pero Rousseau partié de los hechos y por ellos subi6 a la
tnica teoria que podia darles origen, o sea la voluntad general de los
individuos. Esta voluntad no puede ir adelante sin la cesién que cada uno
hizo de una parte de sus facultades y esta cesién no se puede comprender
sino como reciproca. Comparando con el axioma cartesiano: pienso, lue-
g0 existo; propone otro rousseauniano: el pacto se cumple, luego existe,
que Rousseau dedujo de lo que veia en las sociedades. La solucién de
Comte le parece mis simple, pero absurda, pues basa la sociedad en la
fuerza o en la abnegacion de la libertad y sera sélo horda o rebafio. Los
resultados practicos también contradicen a Comte, porque quita el fun-
damento sélido a la libertad, igualdad y propiedad, reduciéndolas a las
concesiones que hace la fuerza, o a las excepciones de la abnegacion es-
toica, que no son derechos; porque para serlo requieren concesiones
mutuas.

51Comte, Charles (1782-1837) periodista politico y tratadista escribié Traité de
Igistation ou exposé des lois generales suivant lesquélles les peuples prospérent, pe-
rissent ou testent stationaires, 1826, 4 vols.
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La gran falta de Rousseau, seglin Mora, fue dar realce al estado na-
tural y creerlo mds andlogo al ser humano que la civilizacién. El pacto
segun R es una d de la pureza primi Si hubiera
procedndo en sentido inverso habria probado bien. Siendo el pacto el uni-
co medio de adquirir las mds nobles prerrogativas, debe considerarse co-
mo el origen de los bienes que gozamos y el instrumento de nuestra per-
feccién; “asi, mientras mds propagadas estén las virtudes y la civilizacién
en un pafs, mayor es la perfeccion con que celebra y observa el pacto
de su unién”.

Pone una serie de ejemplos de pactos politicos; y a la objecién de
que son politicos y no sociales, responde que todo pacto de gobierno lleva
consigo la estipulacién de fucros y amplitudes que la masa ha querido
conservar. Esta tan criticada doctrina satisface el entendimiento y con-
serva nuestra dignidad. Hay que abandonar en el siglo de la filosofia ex-
presiones tales como fuerza, abdicacién, obediencia ciega y poder here-
dado. No hay en el dfa mds poder que la razoén; y la razén sélo puede
exigir del hombre lo que €l puede dar sin renunciar del todo a ella.

A pesar de todo el énfasis moderno, Mora trabaja su solucién sobre
predicamentos antiguos. Al rechazar a Rousseau y a Comte puntos tan
esenciales de su doctrina, se coloca sin advertirlo en la linea de Santo
Tomis de Aquino y de Sudrez, por no nombrar toda la serie de los au-
tores escoldsticos; a no ser que queramos nombrar a Locke, cuyos ante-
cedentes también fueron escoldsticos.

En el estado de familia se realiza la unién del hombre y la mujer
para procrear, que debe ser una unién tal que asegure al menos la legi-
timidad de la prole. Por esto del pacto de los esposos se deduce que para
Ia legitimidad de la prole es necesario que sean fieles, que vivan juntos,
que se asistan, que se honren y que cooperen. De aquf derivan los dere-
chos y deberes de fidelidad, cohabitacién y servicios mutuos.

Rechaza la poligamia por varias razones. Si el hombre tiene muchas
mujeres, no se puede negar lo mismo a la mujer, porque el derecho de
la mujer a su felicidad y perfeccién moral es igual al del hombre; lo que
no se obtiene cuando hay desigualdad de afectos, pues el poligamo los
divide entre muchos objetos; porque el hombre no puede atender con la
misma perfeccién a los hijos de muchas que de una.

La indisolubilidad del matrimonio, dice Mora, es una de las cuestio-
nes mds debatidas entre los autores. Todas las razones, que se fundan
en la necesidad del contrato, persuaden la indisolubilidad. Sin ella no se
asegura la subsistencia de la prole; ni se consigue el fin de la sociedad
que es la ventura de los que la forman. Una unién que no termina es-
timula a los que la forman a esmerarse en hacerse reciprocamente felices.
Pero como es un contrato deja de existir, cuando dejan de existir las con-
diciones en que se funda. Violados los deberes que impone, éste pierde
su esencia. Hay tres formas de adulterio: la violacién del derecho de fi-
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delidad; la desercién del hogar, que es violacién del derecho de cohabi-
tacién, y el intento de homicidio, que es la violacién del derecho de ser-
vicios mutuos.

Estas son las condiciones que la impone al imoni
desnudo de lo que le han agregado las instituciones humanas. Si alglmz
pugna con estos principios, es viciosa; porque se opone a los fines de la
creacion y a las inclinaciones y necesidades del hombre.

Aiiade una nota, que explica adonde se extiende el poder del legis-
lador respecto de la separacién de los esposos. Tiene una forma polémi-
ca, pero es mejor verla. Dice asi: “Es casi inutil observar, que consideran-
do al matrimonio como una institucién puramente humana, se ha dejado
como sacramento, en aquella alta y divina esfera en que la religién lo
coloca. La malignidad no podrd hallar nada que zaherir en el pasaje a
que esta nota se refiere, sin comprender en su censura a todos los legis-
ladorcs que han arreglado e] contrato mammomal y a los jueces que

estin p ra quoad bona y quoad tho-
rum, El hombre no puedc separar lo ¢ que Dios ha unido; pero puede se-
parar lo que las instituciones humanas unen, y a esta clase pertenecen la
cohabitacién, la comunidad de bienes y los servicios mutuos”.

Aunque Mora en el matrimonio, considerado filosoficamente, indica
que hay debate entre los autores acerca de la indisolubilidad, se esfuerza
en probarla por de razon, la exi ia del sacra-
mento y aclara que el poder de las instituciones humanas sélo alcanza a
ciertos efectos del contrato, pero sin tocar el vinculo de lo que Dios ha
unido.

El estudio de la sociedad civil lo comienza con la definicién: la unién
de los hombres entre si por medio de pactos dirigidos a promover su
felicidad. El origen de la sociedad civil se deduce por una parte de la
tendencia del hombre a su bienestar y por otra pane de la indigencia,
en que se halla para ol lo, de 1 idad igos de los que
ha de defenderse y de los peligros quz lo ascdxzn Re.mlLa un poco nega-
tivo este plan, en que se funda la sociedad civil, y que se podria llamar
de mera c El pacto istio en ificar parte de la inde-
pendencia absoluta de su voluntad y obligarse a algunos trabajos por re-
ciprocidad. De aqui surge cierta comunidad de oficios y de obligaciones,
que hacen necesario cierto grado de autoridad, suficiente para obligar a
cumplir lo pactado. La garantia es la segunda condicion de esta sociedad,
porque no hay contrato sin garantia. El paso del estado salvaje a la vida
civil se hace en virtud del pacto, que es la tinica forma de hacer compa-
tible la conveniencia del hombre con su libertad. La reciprocidad exige
la autoridad que es la garantia. Este es el tnico medio de explicar el
origen de la autoridad. La aplicaciéon a todo lo que es derecho positivo
parte de estos principios, que son su norma.
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Las leyes de la sociedad civil son libertad, igualdad y propiedad. La
libertad civil no puede definirse como la facultad de hacer todo lo que
Ja ley no prohibe; porque no estd claro en los autores el concepto de ley
y porque ésta puede prohibir muchas cosas inocentes. Pone como ejemplo
la ley que sanciona el poder absoluto. La buena definicién es la facultad
de ejecutar toda accién que no se oponga al bienestar de los otros hom-
bres. Defiende en una nota su definicién, porque interesa tanto a los que
mandan como a los que obedecen. Va mostrando con ejemplos cémo se
puede legislar injustamente y luego decir al que obedece que tiene liber-
tad, porque estd de acuerdo a la definicién. Si la ley deja que uno pueda
hacer injusticia a los demés sin faltar a la ley, entonces no se podra con-
denar a nadie por este capitulo. La definicién, que defiende, estd fun-
dada en los principios eternos de la moral y es vilida, aun renunciando
a la idea de pacto. Sin embargo, la libertad comenzé cuando hubo pactos.
Antes de éstos el hombre no podfa oponer defensa alguna al que queria
esclavizarlo. De aqui se infiere que el estado social es el estado natural
del hombre y que el salvaje es opuesto a su naturaleza. Este principio
es tan cierto que todo lo que contribuye a perfeccionar la sociedad hace
a los hombres mis libres. Mientras mds refinada es la civilizacién, mayor
extensién y mds garantias tiene la libertad. El estado mis libre es el que
tiene mayor variedad de trabajos ttiles, mayor dosis de cultura intelec-
tual y mayor actividad en las relaciones sociales. Es imposible sujetar a
servidumbre a hombres que poseen estas ventajas, en cambio los que no
las tienen son ficilmente esclavizados. La libertad camina de frente con
toda clase de progresos de artes utiles, de ciencias politicas y de buena
moral. El ejemplo que pone tiene una nota del americanismo de Mora:
“Cuando Colén descubri6 la América, preparé un inmenso asilo a los
enemigos de la tiranfa”.

La segunda ley es la igualdad, que es fruto del pacto, y es mayor
mientras més crece la civilizacion y se multiplican los trabajos. Mientras
mds se trabaja hay menos desigualdad. La igualdad es producto de la ra-
z6n y se opone a la violencia. “El derecho de conquista establece adjudi-
caciones y donaciones de tierras y en semejante combinacién no puede
haber igualdad”. Todo lo que contradice a la igualdad repugna a la na-
turaleza misma. La igualdad es la facultad de gozar cada uno en el mis-
mo grado de los derechos sociales. Procede de un sentimiento y de una
necesidad. El sentimiento es producto del convencimiento en que esta-
mos todos de la superioridad de nuestro ser sobre toda la creacién. Si
estamos convencidos de ello, queremos gozarla en igualdad, por los igua-
les derechos a ocuparla y porque vemos que nuestras facultades mentales
son las mismas en su esencia. La necesidad es evidente, porque los hom-
bres no se juntaron para que unos fueran mis poderosos que otros. Es
mds verosimil que se juntaron para proteger a los mds débiles y para
que desapareciese la desigualdad. Por eso la igualdad es contemporinea
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con el pacto social. La propiedad es otra de las leyes de la soazd:d cvil,
porque al juntarse quisi tener has todas sus Es

no se habria obtenido si no i tomado aquellos objetos
que la creacién les brindaba y mediante los cuales podfan satisfacer su.
necesidades y conveniencias. El derecho a las cosas naturales se funda en
la naturaleza. La existencia no se puede continuar sin el alimento y sin
aquellas cosas que hacen agradable la existencia. Las cosas de la natur -
leza se adaptan a nuestros usos maravillosamente, Si el hombre no pu-
diera usar de la naturaleza, ésta lo destruirfa, pues se multiplicarfan las
malezas, las plagas, las fieras y los venenos. El derecho de uso exclusivo
es un cardcter de la propiedad y cardcter esencial. Algunos dicen que es
legitimo por las leyes positivas y contrario a la sencillez primitiva. Siu
embargo, el hombre es exclusivo duefio de sus facultades y miembros; y
también serd exclusivamente suyo lo que forma y crea por estas faculta-
des y miembros. Por medio del trabajo el hombre da a las cosas una uu-
tilidad que antes no tenian. Si se priva al hombre de aquello que ha
hecho con su trabajo, se le priva de algo indisputablemente suyo, porque
es producto del uso de sus 6rganos, Este argumento se debe a Locke, qu.
lo considera el mds concluyente en favor de la propiedad exclusiva. L.
pmplcdad para Mora es tan esencial a la sociedad, que sin ella dejaria

de serlo.

La scgu.ndad no es derecho primitivo, porque es cualidad inherente
a todos los derechos. La seguridad es la duracién de un derecho y la du-
racién no es un derecho.

Del derecho de propiedad emanan ciertas obligaciones. La obligacién
del trabajo nace de ser la propiedad establecida en bien de la sociedad
y como este bien nace del trabajo, faltando éste falta la base de la ins-
titucién. La obligacién de posesion es necesaria porque con el abandono
cesa la propiedad. La obligacién de reparar la pérdida que resulta para
la sociedad de la introduccién y conservacién del derecho de propiedad,
que justifica los impuestos por parte del estado. La inviolabilidad es esen-
cial al derecho de propiedad, porque nadie se cree duefio sino en cuanto
es unico duefio; y nadie se emplea en un trabajo, si no estd seguro de
que va a gozar de sus ventajas y mejoras. Esta inviolabilidad se extiende
hasta permitir al duefio hacer de lo suyo lo que quiera, sin otros limites
que los que impone el bien piblico, porque no es licito usar lo que te-
nemos en forma dafiosa a la sociedad.

Entre los modos de adquirir la propiedad indica que el testamento
es de derecho natural, porque asi como del hombre sobreviven las crea-
ciones de su genio, también pueden perseverar los actos de su voluntad,
aunque no exista el que determing tal acto. Y porque el que puede lo
mis, como es destruirla, puede lo menos, que es dictarle leyes para el
futuro.

129



El comercio se basa en las diversidades que reinan en las exigencias
de los hombres, en los productos de la tierra y en las aptitudes e incli-
naciones peculiares de los individuos. Toda la legislacion del comercio
entre los hombres se funda en la igualdad, desde el punto de vista del
derecho natural. Como la base de esta legislacién es el bien de todos,
no estd en los planes de la naturaleza que unos tengan derecho a mayor
cantidad de bienes que otros. Por consiguiente, en la reciprocidad que
forma 1la esencia del comercio, la primera ley es que cada uno reciba tan-
to como da. Otra ley es la libertad que se viola de dos modos; con trabas
al trabajo, que coarta el uso de nuestros 6rganos, y excluyendo mercan-
cias del trifico, porque se dejan necesidades sin satisfacer. Confirma su
doctrina de la libertad de comercio con la autoridad de Grocio, el primer
autor, dice, que cultivé con acierto el derecho de gentes. Cita de este
autor: De mare libero, De jure belli et pacis, De libertate maris; aunque
esta doctrina reiné mucho tiempo en las escuelas, en el dia, dice, estamos
muy lejos de esta generosa legislacién, porque mientras los escritores la
defendian, los gobiernos la alteraban. En la misma Espafia no faltaron
escritores que censuraron amargamente las prohibiciones impuestas al co-
mercio extranjero en las colonias americanas. Como ejemplo de esto cita
a Visquez, Controversiae, cap. X, n. 115

La uswa es definida por Mora como un préstamo de dinero con in-
terés. Prueba su legitimidad, porque el préstamo aprovecha al que lo re-
cibe y debe favorecer al que lo hace; porque es un verdadero arriendo
y por el peligro a que se expone lo prestado. En esta doctrina sigue a
Bentham, cuyo tratado de la Usura cita como admirable. Es la tnica vez
que se refiere a este autor sin reticencias.

Las obligaciones de humanidad y beneficencia son deberes imper-
fectos, porque no se pueden exigir por la fuerza. Cita como ejemplo dos
obras de misericordia con las palabras del catecismo: hospedar al desva-
lido y dar consejo al que lo ha menester. Estos deberes pertenecen al de-
recho, porque sus impulsos estén en nuestras disposiciones naturales y
por la miseria que se seguirfa de su ausencia. E1 mayor o menor grado
de civilizacién influye en el cumplimiento de estos deberes. Los conside-
ra de derecho en los pueblos atrasados, pero no en los adelantados. Los
llama de derecho, “porque esas obligaciones son siempre morales y reli-
giosas, y la filosofia moral y la religién nos constrifien siempre a hacer
a los hombres todo el bien que estd a nuestro alcance”.

La equidad es definida con palabras de Grocio: “La correccién de
la demasiada universalidad de la ley” (De aequitate § 3) ; su fin es evitar

52La cita de Visquez liene que referirse @ Fernando Visquez de Menchaca y
a su obra illustrium que usu libri tres. La cita
que pone Mora tomada tal vez de Grotio no corresponde a la materia de que trata,
La edicién consultada es de Venecia, 1564.
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que la ley sea un instrumento ciego. La equidad reside en la conciencia
Yy por su variabilidad no se le pueden dar reglas. Este problema estd vincu-
lado a la interpretacién de las leyes, cuyas reglas derivan de la equidad,
la légica y la gramdtica, que sefialan el sentido claro, evitar ambigiieda-
des, restringir lo odioso y atenerse al fin de la ley. Confirma sus criterios
con ejemplos del derecho romano y con Donat (Les lois civiles, tit. I,
sec. 2, parr.

La obligacién de las leyes naturales no se hace sensible por la san-
cién precisa, como en el caso de la ley positiva o de la natural convertida
en positiva. Como la ley natural se dirige a seres racionales, los filésofos
le han atribuido diversos fundamentos de razén segin sus sistemas. Los
antiguos dieron todo el valor a la conciencia; entre los modernos, unos
han querido demostrar el orden moral del universo incluyendo, como par-
te de €], las ideas de justicia y virtud; otros creen que su origen es la
nocién de vida futura. Butler supone un deber conocido y Smith opina
que la naturaleza nos ha dado un cierto orden de facultades para diri-
girnos en la linea del deber. El derecho natural tiene su cédigo penal y
para conucerlo hay que acudir a los efectos visibles, que se siguen del

de las obligaci naturales. Estos son la disminucién
del blenestar, el dolor y la muerte, que son los resultados infalibles de la
violacién del derecho natural. Considera Mora que el modo de investigar
las leyes naturales y sus sanciones en nada se diferencia del método que
se sigue en la averiguacién de las leyes del mundo fisico. El autor de la
naturaleza demostré la obligacién que tenemos de cumplir las leyes mo-
rales por los peligros que siguen a la infraccién de las mismas.

i termina Mora su Derecho Natural, que por sus vinculaciones
con la filosofia moral le hace recurrir a ella constantemente en sus razo-
namientos.

Hay que hacer notar el énfasis que pone en los derechos del hombre
como brotaron de los postulados de la independencia de los Estados Uni-
dos, de la Revolucién Francesa y del Constitucionalismo de su tiempo
Esto le da una nota de modernidad a sus apuntes.

Coincide el plan de la obra con los puntos del programa de examen
para el 8 de febrero de 1830. En la advertencia que precede al programa
subraya que la legislaciéon debe adaptarse a los progresos de la sociedad,
su estudio debe seguir estos progresos, y ponerse al nivel de los otros ra-
mos de los conocimientos humanos 5%. No se ha dado a los alumnos la
inutil tarea de una ciencia sin aplicacién; no se ha agobiado su memoria
con sutilezas escoldsticas, con una erudicién pedantesca; no se les ha acos-
tumbrado a oscurecer las verdades mds claras por medio de cuestiones

53 En las cartas a Santa Cruz, cfr. supra nota 27, hace criticas a Santa Cruz en
materia de derecho, como también en su programa de Cursos de derecho, donde
hace una introduccién sobre las reformas que cree convenientes, cfr. supra nota 50.
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pueriles y comp Han aprendid fund de toda legisla-
cién; los dogmas primitivos descubiertos pux la filosoffa, y elaborados por
el lento trabajo de los siglos.

Al publicar el prospecto de su curso de derechos, se sentia Mora en
una citedra mds amplia que Chile. Sus derechos eran aplicables a todas
las nuevas republicas de América. Por esta razon decfa que su libro es-
taba a la venta en Santiago en la Imprenta Republicana y en la tienda
de don Antonio Ramos; en Buenos Aires en el despacho del Tiempo
y en la sala inglesa; en Mendoza en casa de don Manuel Tablas; en Lima
en el despacho del Mercurio Peruano; y en México y Guatemala en los
establecimientos del seiior Ackermann 5%, Poco le faltaba a Mora para
aspirar a una cdtedra universal.

f) Derecho de Gentes

El derecho de gentes lo incluye Mora en la misma publicacién del
derecho natural %. Empieza su tratado afirmando la necesidad de separar
el derecho de gentes del derecho constitucional, lo que no hicieron auto-
res como Heinecio, Grocio, Puffendorf y Vattel. También se ha separado
de sus predecesores al dar mayor importancia al derecho maritimo y di.
plomitico. El primero estd vinculado al comercio y es el venero mis fe-
cundo de disturbios y pleitos. El segundo, que era una ciencia de corte-
sanos y escritores hasta entonces, era preciso divulgarlo. Después de las
nociones generales, trata de la guerra, de los neutrales, del mar, del co-
mercio y de los diplomiticos. Es curioso notar la ausencia de citas, que
no sean ejemplos, muy escasos por lo demas. En las notas menciona a
Hubner, Lampredi, Cujas, Gentilis, Mureto, Bacon, Blackstone, Forster,
Vattel, Grocio, Scaligero y Macrobio. Para el derecho maritimo, de neu-
tralidad y presas, trae una serie de veintisiete autores y treinta obras, de
los autores solo tres son espafioles. Se hallan escritas doce en latin, siete
en francés, cinco en castellano, tres en italiano, dos en inglés y una en
cataldn.

Empieza estudiando la naturaleza del derecho de gentes, que deriva
del derecho natural, y se guarda entre las naciones o estados; tiene sus
correspondientes obligaciones y su objeto es suavizar y disminuir los ma-
les de la guerra y ensanchar y perfeccionar los bienes de la paz. Compara
los individuos en el estado con los estados entre si. Los individuos al
formar parte de la sociedad abdican de parte de sus derechos; en tanto
que los estados son todos iguales, e independientes el uno del otro; no

54 Stuardo. El Liceo de Chile, 62-63.
55 E derecho de Gentes est en el mismo tomo que el derecho natural, publicado
en 1830, y abarca las pp. 41-101, y algunas de las notas, que siguen al texto,
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reconocen ninguna superioridad ni jurisdiccién, en tanto que los indi-
viduos se ven sometidos a una autoridad. La opinién comin sostiene que
los estados en sus relaciones de unos con otros se hallan en estado de
naturaleza. Las relaciones entre los estados no miran a los individuos en
particular, sino que miran a los individuos como partes de un todo. Sin
embargo, a pesar de estas diferencias, los hombres no mudan de natura-
leza por reunirse en cuerpos politicos, conservan las mismas obligaciones
y por tanto la violacién de sus legitimos derechos es injusta y culpable.
Por esto las naciones no deben guardar ningin tratado opuesto a los de-
rechos naturales.

El derecho de gentes se distingue de todos los derechos positivos, en
que no tiene sus derechos reducidos a un cuerpo, ni sancionados por ac-
tos solemnes y declaratorios. Sus derechos brotan de tres manantiales: la
ley natural en cuanto es aplicable a los cuerpos politicos; los usos adop-
tados universalmente por las naciones cultas, y los tratados particulares
de nacién a nacién. De aqui nace el derecho de gentes necesario, consue-
tudinario y convencional o voluntario. Estudia en seguida la guerra, sus
especies y causas, su declaracion, el enemigo y sus cosas, las hostilidades
que permite el derecho de gentes contra la persona del enemigo y sus
bienes, la neutralidad, el comercio de neutrales, los conflictos entre beli-
gerantes y neutrales, la venta del contrabando de guerra en territorio
neutral, el contrabando de guerra y sus efectos, el uso y dominio del mar,
la proteccién que da el pabellén a las mercancias a bordo, el derecho de
visita, los tribunales de presas, el derecho de gentes voluntario respecto
a los efectos de la guerra legitima sin consideracién a su justicia, la con-
quista y los derechos que por su medio se adquieren, el derecho de pos-
liminio, el de los particulares en la guerra, los tratados que se hacen en
la guerra entre enemigos, el derecho de gentes en tiempo de paz, el co-
mercio y la soberania en el derecho de gentes, los efectos del dominio en
las naciones, los derechos y obligaciones de los extranjeros, los tratados,
los medios de comunicacién entre estados, los documentos y prerrogativas
de los diplométicos. Todo esto en el breve espacio de cincuenta pagin

A pesar de su amor por Inglaterra, critica la prohibicién de adquirir
bienes raices impuesta a los extranjeros y la llama costumbre de pueblos
bérbaros. Explica el asunto con las palabras de Blackstone: “Un extran-
jero puede comprar tierras y otros bienes, no para si, porque en este caso
serfan para el rey. Si un extranjero pudiese adquirir una propiedad per-
manente en bienes ratces, tendria que prestar ]uramemo de fidelidad per
petua al rey, lo que [ serfa patible con la fid
que debe a su soherano. También podria suceder que por medio de esta
adquisicién, la nacién se hallase sometida al influjo extranjero o expe-
rimentase otros inconvenientes. Tampoco le es licito adquirir por medio
del derecho de sucesién por razones de politica interna y no por razones
feudales”. Estos planteamientos son los que Mora rechaza con vehemencia.
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En el programa de los eximenes de 8 de febrero de 1830, sc expre-
saba: “En el estudio del derecho de gentes se han separado los alumnos
de los métodos scgundos hasta ahora en la mayor parte de las universi-
dades. Han los ivos de las sociedades poli-
ticas; los fundamentos de sus relaciones y sus deberes mutuos; las précti-
cas generalmente recibidas por los estados mds importantes; sobre todo
se han aplicado a conocer las espi i del derecho imo,
que son hoy de un uso tan general y frecuente”.

No deja de impresionar que Mora diga que se separa de los estudios
de la mayor parte de las universidades con un texto tan sumario. Sin em-
bargo, la obra de Mora tiene una importancia cronolégica, por ser la
primera que se escribié en América sobre el derecho de gentes. La obra
de don Andrés Bello se publicé dos afios mds tarde, aunque Mora en
verdad no pueda rivalizar con ésta en calidad e influjo 56,

g) Cursos de logica y ética segin la escuela de Edimburgo

La obra, cuyo nombre es Cursos de ldgica y ética segin la escuela de
Edimburgo, es el escrito filoséfico de Mora que alcanzé mayor nimero
de ediciones. Aparecié primero en Lima en 1832; después en Madrid en
1845, y finalmente en La Paz en dos partes: la ética en 1846 y la légica
en 184857,

55 Aunque es la primera obra publicada ésta de Mora, sin embargo el derecho de
gentes se ensefaba desde la inauguracion del lostituio Nacional y se conservan en
¢ Archivo Naconal algunos apuntes manuscritos de profesores sobre esta materia,

87 Cursos de Logica y Etica, segin la escuela de sidimburgo, Lima, Imprenta de
José Masias, 1832, 182 pp. Elementos de Ldgica escritos por don José Joaguin de
Mura, segun la kscucla de Edimburgo. lmpreso en Luna y reimpreso en Sucre. Im-
prenta del Congreso, 1840, 51 pp. Cursos de Ldgica y Etica segin la Escuela de Edim-
burgo, por don Joaquin de Mora, Director y Regente de Estudios del Colegio de
San Felipe de Cdiz. Madrid, Sevilla, 1845, XVIII + 220 pp. (esta es la wnica que
hemos visto en Madrid, Pablo Aranda 3.). Curso de Elica segun la Escuela de Edim-
burgo, La Paz, 1846; Curso de Ligica, segin la escuela de Edimburgo, La Paz, 1848,
Hay que afiadir otra publicacion: Jorge Campbell, de la Real Sociedad de Edimburgo,
Tratado de la Evidencia, traducido al castellano, con notas, por José Joaquin de
Mora, y publicado por el Dr. José Chipoco Rivero, catedratico de filosofia, litera-
tura e historia en el Colegio de Moquehua. Lima, Imprenta del Comercio, 1846. Al
fin lleva un Manual de légica préctica o principios sacados de las principales obras
de la escuela de Edimburgo y aplicables a la conducta del entendimiento, redactado
por Mora. Las ediciones de 1832 y 1840 aparecen en Gabriel René Moreno. Biblioteca
Peruana, Santiago, 1896, 2 tomos, en los N.os 2.175 y 887, respectivamente. Las edi-
ciones de La Paz, de Francovich. La filosofia en Bolivia, 91 y 93. Y 1a obra de Campbell,
de Estuardo Nuifiez, Don José¢ Joaquin de Mora en el Peri, RChHG, 1961, 88, nota 2.
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Mora no presume de autor original en ninguna de las dos partes
de su obra; antes al contrario, sefiala sus fuentes en ambas con toda sin-
ceridad.

En el prologo de la légica hace el elogio de los autores de la escuela
escocesa y nombra a Reid, Dugald Stewart, Brown, Mac-Kintosh, Sardine,
Abercrombie, junto con los franceses Roger Collard, Cousin y Jouffroy.
Terminada la serie afiade estas palabras: “Apenas hay una frase en la
obra que no sea copia de los escritos con que han extendido sus teorfas
los profesores mencionados”, En esta forma confiesa su adhesién a la es-
cuela llamada “del sentido comin”. En la légica se ve el mismo sistema
de sus maestros, el anilisis descriptivo de los fenémenos mentales, la mis-
ma predileccién por los autores ingleses posteriores a Bacon y la adhesion
al sistema experimental. No cree, sin embargo, que Bacon haya sido el
primero que alzé el grito en la defensa de los buenos principios filos6-
ficos. Esta gloria pertenece a Juan Luis Vives en sus obras De corr uptxs
artibus, De initiis, sectibus et laudibus philosophiae y en In pseud:
lecticos.

En la légica, Mora se sitia, como siempre, en los antiescoldsticos, a
los cuales no escatima censuras, tales como “el largo y tenebroso reinado
del escolasticismo™ o “el lenguaje barbaro del Peripato”, y menciona los
ataques de Melchor Cano O.P. a esta escuela. Su oposicién no es profun-
da, porque se limita a preferir la induccién a la deduccién y a los agrios
ataques contra el silogismo.

Este tratado de légica tiene dos partes: la primera se concentra en el
estudio de las facultades del alma y la segunda es la légica propiamente
dicha con énfasis especial en la induccion.

El segundo tratado de los Cursos se refiere a la moral. Es verdad que
los autores escoceses concentraban su estudio en las materias que forman
el primer tratado de Mora sobre la 16gica; pero no escaseaban entre ellos
los estudios de moral. Por esta razén Mora, bajo 1a gufa de sus escoceses,
emprende su tratado de ética. El método que aplica es el experimental
o cientifico. Antes, dice, la ética se basaba en teorias aéreas, pero en la
edad cientifica se ha sometido al yugo de la observacién convirtiéndose
en ciencia de hechos.

En la ética, al igual que en la logica, sefiala sus fuentes. Su guia prin-
cipal fueron los Bosquejos de Filosofta Moral del Dr. Dugald Stewart,
a los que afiadi6 no pocas ideas sacadas de Paley, Smith, Hutcheson y
otros distinguidos moralistas.

Mora en esta obra es tefsta, espiritualista y trata con pm(undldad los
temas acerca de Dios, la inmortalidad del alma, la vida futura y hacien-
do un anilisis acertado de los fundamentos de la moral. Al cristianismo
lo llama religién verdadera y hace el elogio de la virtud de la caridad
cristiana.
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Esta obra marca el fin de la evolucién filoséfica de Mora, que no
es muy grande, porque va de Condillac a Destutt de Tracy para finali-
7ar en la Escuela Escocesa. Como ya hemos dicho, depende de las influen-
cias de ambiente por donde pas6. Lo més original de su influjo se puede
situar en sus esfuerzos en favor de la escuela escocesa, de la cual parece
haber sido el introductor en Chile, Perti y Bolivia, aunque en este 1iltimo
pais logré triunfar mds tardiamente, a juzgar por las ediciones de sus
obras, que no lograron desbancar tan ficilmente la influencia oficial de
Destutt de Tracy amparado por las leyes educacionales de Sucre. En cuan-
to a la duracién de este influjo hay que confesar que fue demasiado eff-
mero.

h) Las cartas a don Andrés de Santa Cruz

La correspondencia de Mora con el Mariscal don Andrés de Santa
Cruz se extiende desde el 3 de abril de 1832 hasta el 23 de marzo de
1838 58,

En estas cartas usa Mora un aspecto de rendimiento y adulacién un
poco servil, aunque el Mariscal fuera su favorecedor. Le dice: “A la hora
esta usted es conocido en Europa como el primer legislador de la Amé-
rica del Sur”... “El Cédigo de Santa Cruz deberfa ser el de todos estos

afses”.
E Estas cartas nos interesan por los aspectos filos6ficos que ponen de
relieve.

El 3 de enero de 1833 escribe: “Siento no poder remitir por el correo
el Curso de Logica y Etica que se dio en el Liceo de Chile, y que acabo
de imprimir en ésta, por haber sido ya adoptado en varias casas de edu-
cacién de esta republica. Es el mismo poco més o menos que se da en
la Universidad de Edimburgo. Por la primera ocasién remitiré un ejem-
plar, para que usted lo someta a los sabios de su pais, y les pregunte si
convendrfa admitirlo en esos colegios. La filosoffa que se estudia en ellos,
segtin tengo entendido, no es de lo mejor. Se han aficionado a la Ideo-
logfa Francesa, de que no se saca ningin provecho y que no hace mis
que embrollar a los jévenes. Al imprimirla aquf pensé en Bolivia, y con
este objeto he hecho una edicién copiosa. Si logro que se propague en
ese pafs, serd un dfa de gloria para mi{”.

El 28 de agosto de 1833: “Por si no ha recibido usted mi Curso de
Filosoffa, me tomo la libertad de remitirselo, y de suplicarle que lo so-
meta al juicio de los que en ese pafs dirigen esta clase de estudios. La
parte’que tengo en esa obra es muy mezquina, pues no he sido mds que
un mero redactor de las inmortales doctrinas de Edimburgo. He tenido

58 Estuardo Nufiez. Cartas de José Joaquin de Mora al Mariscal Santa Cruz,
RChHG, 1961, 98-121.
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la satisfaccién de presentar a examen en el Colegio Militar de ésta, algu:
nos jévenes a quienes he explicado este curso, y no me han deslucido”.

El 3 de noviembre de 1833 le dice a Santa Cruz: “...me ofrece la
oportunidad de ser en algiin modo Wtil a la dichosa nacién boliviana,
invitindome a remitirle mi Curso de Filosofia, para que sirva de texto
a los cursos de esas casas de educaciéon. Cuanto usted dice sobre Destutt de
Tracy y Holbach es exacto y conforme con mi propia experiencia. En
verdad hasta que aparecié la escuela de Edimburgo no ha existido un

curso de i filosofica el Los profesores han
tenido que escoger entre el materialismo y el idealismo, sin que los j6-
venes sacasen ningun fruto prictico ni con respecto al arte de pensar,
ni por lo que hace a la ciencia de las costumbres. Mi curso es un extracto
de lo mejor que han escrito los escoceses y ya he hecho dos experiencias
que han salido muy superiores a mis esperanzas: una en Chile y otra
aqui. Los j6évenes que siguen esta ensefianza en Lima dan frutos que
causan admiracion, siendo uno de los no menos ttiles y notables la afi-
cién extraordinaria con que se apegan a esta clase de estudios, de que
resulta un gran ahinco en el examen de las cuestiones mis profundas, y
la necesidad de aplicarse a otros ramos que sirven de ilustracién a las
doctrinas que estdn aprendiendo”. Indica luego algunas cosas acerca de
la impresién nueva, porque restan pocos ejemplares, pues casi toda se ha
vendido por haberse adoptado en el Colegio Militar y en otros de la
republica, a excepcién del “gético de San Carlos”. “Pero como después
de haberlo impreso y explicado, he visto que el curso es susceptible de
considerables aumentos y mejoras, me ofrezco gratuitamente a refundirlo
exclusivamente para Bolivia, con especialidad en la parte relativa a la
evidencia matemdtica y a la critica de la forma silogistica, a fin de que
los colegios de esa reptiblica hallen refundido en un solo volumen, lo mis
precioso y 1til de cuanto ha escrito Dugald-Stewart, Reid, Beattie, Aber-
crombie y los otros profesores de Edimburgo y Glasgow, a cuya tarea me
dedicaré con tanto celo, como lo debe inspirar todo lo relativo a tan gran
Magistrado y tan excelente amigo... La filosofia de Edimburgo es uno
de los mis eficaces medios de civilizacién conocidos en nuestro siglo, y
no hay escuela moderna que haya producido tantos hombres grandes, bas-
tando para inmortalizarla Smith, creador de la Economia Politica... Ud.
creerd que hablo por entusiasmo, y no se engaiia, pues éste es el distin-
tivo de los edimburguistas”.

El 18 de febrero de 1834 confiesa que se ha retardado la impresién
del curso de filosoffa, al cual va a suprimir el discurso preliminar que
nada tiene que ver y llenar su vacfo con algunas lecciones importantes.
Una de ellas tiene por objeto responder a los més fuertes argumentos
que se han hecho hasta ahora a favor del materialismo. Retiene también
el que se impriman en Bolivia sus cursos de derechos hasta que ¢l mande
las correcciones. Y prosigue: “Una circunstancia que a usted le parecerd
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trivial, cual es el haberse adoptado en Bolivia algo que se parece a la
escuela filosofica de Edimburgo, va a contribuir en gran manera a la repu-
tacién de esa republica, lo que se entiende ficilmente considerando el
espiritu de proselitismo que anima a los escoceses, y el noble orgullo con
que miran alistados debajo de sus banderas a los primeros hombres de
Europa”. Otro efecto que ha descubierto en la ensenanza de esta filosofia
es: “predisponer el 4nimo a las ideas religiosas, alejandolo de ese espiritu
de incredulidad, tan propagado en nuestros dfas, y tan [unesto a las bue-
nas costumbres como a la regeneracién politica. Tengo muchos trabajos
sobre doctrinas filosoficas, que no estin mds que indicadas en el curso,
y los ofrezco a los seiores catedraticos de ese pais que quieran honrarme
con su correspondenci

Desde La Paz escribe, en 19 de enero de 1835, sobre las dificultades
de la ereccién de un colegio normal y propone un plan. En €él pide que
se nombre Director de la Ensefianza hasta la nueva legislatura. Sus obli-
gaciones como tal seran dictar o redactar, para todas las casas de ense-
fianza de la republica, los cursos de literatura, filosofia, derecho natural
y de gentes, derecho romano con aplicacién a los Codigos de Santa Cruz
y economia politica en el tiempo que el gobierno seiiale. Serd también
de su obligacién dictar los cursos de literatura y derechos en la Univer-
sidad de La Paz y dictar el curso de gramitica en el Colegio de Educan-
das. Ademds sera su obligacion dirigir todos los demis estudios de la
Universidad, conferenciando con los catedriticos sobre las doctrinas y el
método que deben adoptar en sus respectivos cursos. Formara también
un colegio particular en el que se admitirdn los jovenes que el gobierno
designe. Estas peticiones de Mora parecen exorbitantes no sélo por el
papel total que se asignaba en la ensefianza, hecha toda bajo su criterio,
sino por el nimero de citedras que asumia.

El 23 de julio de 1835 se estaba metiendo en polémicas, ya se co-
menzaba a hablar de sus doctrinas impfas, se le acusaba de masén a ¢l
y también a sus colaboradores. Breves también serfan los afanes pedagé-
gicos de Mora en Bolivia por haber alcanzado el oficio de secretario de
Santa Cruz. Esto tal vez explica que no hiciera la edicién prometida de
su filosofia y se embarcara de nuevo en el vasto mar de la politica.

Es curioso notar la reaccién de Mora contra Destutt de Tracy en su
correspondencia con Santa Cruz, porque este autor junto con d'Holbach
y Bentham dominaba en la educacién boliviana por decreto del Mariscal
Sucre desde el 28 de octubre de 1827. A pesar de todo el entusiasmo de
Mora no se cambié la ensefianza en el sentido que €l propusiera, en parte
por falta de perseverancia suya en la ensefianza y en parte por los proble-
mas que trajo consigo la Confederacién Peruano-Boliviana. Sélo en 1845,
cuando se dicté el decreto orgdnico de las Universidades y la religién y
el pensamiento catélico tornaron a la ensefianza, se abri6 paso la obra
de Mora y fue editada, viviendo ¢l ya en Europa. Su obra, a causa de las

138



doctrinas de los escoceses, compaubles con la rehgxén catblica, vino a ser-
vir a la reaccién en sentido tradi 1 t dojal en la
existencia de Mora, que fue atacado en los paises americanos como anti-
catdlico, y repetidas veces. Mds atin, si se considera su obra no se ve
anticatolicismo en lo que escribe, por eso hay que pensar que esta idea
procedia de sus actitudes, de sus apasionados choques con la opinién y
de sus adhesiones politicas matizadas muchas veces en el mismo sentido.
Baste esta observacién sin entrar a un andlisis del espiritu religioso de
Mora, aunque quede en pie el que Mora fuera en su época considerado
como un liberal en materia religiosa, en un tiempo en que la expresién
significaba jacobinismo. En la historia de su tiempo ha quedado como
un liberal con pasta de caudillo, como un reformista que propicia los
ideales ingleses en materia de derecho, porque se plegd en América a
ciertos grupos que se distinguieron por su anticatolicismo, cuyas actitu-
des contrastaban con el catolicismo tradicional. En la misma filosofia
chocaba con las doctrinas escoldsticas, aunque para ¢l fuera este concepto
demasiado restringido. Afiddase a esto la intemperancia verbal de Mora
como periodista y sobre todo, conociéndolo, su extremismo en todas sus
posiciones. Una afirmacién de Mora a favor de algo, puede en pocos ins-
tantes convertirse en la dictoria por sus re Mora
es, en fin, un hombre politico, versitil e inasible. En la poltmua con los
carrerinos que habfa en Perii, cuando él llegd y se hizo partidario de
O'Higgins, le dijo Carlos Rodriguez algo que lo define bien acertada-
mente: “En los papeles de Mora, no encontraréis una sola linea filosé-
fica. Todo su empeifio es hacerse intérprete de la opinién y soplar activa-
mente la discordia. Todos sus escritos se resienten de este funesto espiritu.
Una sola tilde no se ve en ninguno de ellos dirigida a apagar el voraz
fuego de las pasiones” 5°. Por esta razén es bien dificil saber si Mora ha
de ser colocado en una posicién prescindiendo de la contraria. Y esto
también valga de su catolicismo; pero teniendo en cuenta que, en los
escritos filosoficos que hemos analizado, su actitud con la religién caté-
lica es respetuosa.

Mora después que salié de Chile vivié en Perii desde 1831 a 1834.
Intenté ensefiar derecho, pero le fue negado el reconocimiento de su ti-
tulo de abogado y debi6 desistir. Obtuvo la citedra de filosoffa en el
Colegio Militar y fundé el Ateneo del Perti, establecimiento semejante al
Liceo de Chile. Desde 1834 a 1836 vivi6 en La Paz y fundé la Sociedad
Filolégica para el cultivo de las lenguas extranjeras y el Colegio Normal.
En 1836 se traslada a Lima de nuevo y como secretario de Santa Cruz diri-
ge el Eco del Protectorado, peri6dico oficial de la Confederacién Peruano-
Boliviana. En 1838 se traslada a Londres como cénsul de Bolivia, ponien-

5 Amunitegui, M. L. Don José Joaguin de Mora, 276.
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do fin a su aventura americana. Identificado con Rivadavia en Buenos
Aires, con Pinto en Chile y con la Confederacién Pert-Boliviana en el
Perti y Bolivia, caia de lleno en las polémicas politicas y en las reacciones
que siguieron a estos gobiernos, con los consiguientes revisionismos y en-
juiciamientos.

i) La filosofia en los tltimos anios de Mora

La presencia de Mora en Inglaterra fue efimera por la caida de Santa
Cruz y de su Confederacién, pero no dejé de publicar algo. En 1840 apa-
recian en Paris sus Leyendas Espaiiolas, en cuyo prélogo analiza algunos
problemas del lenguaje, derivados de sus antiguas aficiones a Condillac
y Destutt, pero que autoriza con una cita de Bacon, que dice: “Creen los
hombres que su razon impera las palabras, pero sucede también que las
palabras vuelven su fuerza sobre la razén”. “Algo més lejos, afiade, ha ido
un escritor muy profundo en nuestros dfas, Joubert, el cual opina que el
verdadero medio de hallar pensamientos es buscar palabras: documento
que estd perfectamente de acuerdo con las mds aplaudidas especulaciones
de los filésofos modernos sobre la asociacion de ideas y el influjo de los
signos en las operaciones mentales” 0.

De regreso en Espafia publicé Cursos de ldgica y etica segin la es-
cuela de Edimburgo, por don José Joaquin de Mora, Director y Regente
de Estudios del Colegio de San Felipe de Cddiz, Madrid-Sevilla, 1845, Esta
publicacién demuestra que seguia creyendo en las excelencias de los au-
tores escoceses. Desde su tribuna periodistica el afio anterior habfa pres-
tado a la filosofia ecléctica, movimiento que encabezara en Francia Vic-
tor Cousin, su concurso dirigiendo la Revista Ecléctica Espariola que es
considerada érgano difuso de este movimiento,

Con los afios es de creer que Mora fue serenando su espiritu en rela-
cién con el catolicismo y quitando esas asperezas que causaron tantos
juicios sobre su irreligiosidad. Un testimonio claro de esto es su prélogo
y vida de Fray Luis de Granada en la edicién de las obras de este autor
por Rivadeneira publicada en 1848. El prélogo es una apologia de la
mistica, en el que no faltan algunas disgresiones sobre la filosoffa. Exalta
el origen divino de la literatura religiosa y llega hasta los tiempos poste-
riores a la Revolucién Francesa, en que vuelve tras un breve eclipse a
renacer la aficién por esta clase de libros. Hace resaltar también la im-
portancia de la fe: “La fe es un principio intelectual de que no tuvieron
la menor nocién los fisi y psicol it a la venida de

80 Leyendas Espaiiolas por José Joaquin de Mora, Pards, Libreria de don Vicente
Salvé, calle de Lille, N9 4, 1940, XV + 606 pp. De esta obra se dice siempre que la
hizo en Londres, pero tanto la imprenta como Ia libreria son francesas.
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la psicologfa sujeta el alma a la observacién, para
deducir un pequenisnmo nimero de datos ciertos o verosimiles, en medio
de una gran muchedumbre de otros dudosos o imaginarios, la religion,
con su gran aforismo nisi credideritis non intelligetis (si no creyéreis no
entenderéis), le manifiesta una nueva serie de verdades, a que nunca ha-
bria llegado la razén por si sola”. Y se podrian afiadir mis ejemplos de
esta vision religiosa de Mora. La vida que escribe de Fray Luis, incre-
mentada por gran nimero de citas, incorpora a Mora al género hagio-
grifico y nos muestra su rara habilidad para adentrarse en los misterios
de la vida espiritual .

Algo semejante dird en su discurso de ingreso a la Real Academia
Espaiiola, al decir de Balmes, a quien sucedia en el sillén de la docta
corporacién: “Pero en Balmes si aprecidbamos los aficionados al estudio
al escritor, al filosofo, al atleta cientifico, admiribamos sus amigos al
hombre, al cristiano y al sacerdote”.

En este discurso, pronunciado el 20 de diciembre de 1848, se ocupa
del neologismo. Estudia los origenes de las lenguas y asocia sus progresos
a las edades del hombre; la misma palabra hombre, nacida a orillas del
Ganges, da origen al dogma de la espiritualidad. Coloca el fundamento
de la historia en el conocimiento de las lenguas, segin la opinién de
Leibniz, Adelung, Hervds y Wiseman. Asi el neologismo le sirve para
desarrollar una teorfa del lenguaje.

No podia faltar en su discurso el elogio de su antecesor, Jaime Bal-
mes, cuya filosofia tenia afinidades con el sentido comin de la escuela
escocesa de Mora: “Sediento de verdad, dice, y de convicciones intimas
y profundas, impulsado por la fndole natural de sus facultades a la in-
vestigacién de los misterios del ser invisible del hamhxe. penetrado del
inmenso peligro con que a las sociedad: por una
parte los vuelos atrevidos de la escuela alemana, por otra el abuso que
se hace del andlisis de la escuela sensualista, concibié un plan de filoso-
fia mental, que se acercase cuanto nuestra limitaciéon lo permite, al cono-
cimiento de la sustancia que piensa y siente evitando con acertado esme-
10 los dos abismos en que tan frecuentemente se precipita este arduo y
delicado estudio. En los excesos de la ontologia descubri6 su casi inevi-
table degeneracién en panteismo y el triunfo del materialismo, que han
dado al método analitico sus principales sostenedores. No le intimidd,
sin embargo, el peligro de incurrir en uno o en otro de estos culpables
extravios. Firme en su creencia, afianzado en la rectitud de sus principios
no vacilé en penetrar, hasta donde su fe se lo permitfa, en la regién de
la metafisisa, ni en atribuir a los 6rganos las funciones que legitimamente

®10bras del V. P. M. Fray Luis de Granada con un prélogo y la vida del au-
tor, por don José Joaquin de Mora, tomo I, B. A. E. Madyid, 1848. El prologo y
1a vida de Fray Luis por Mora en las pp. X-XXXVL
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ejercen en las obras del espiritu. La filosoffa de Balmes tiene el gran mé-
rito de su adaptacién a las necesidades de nuestra nacién y de nuestra
época; y si el estudio de aquella ciencia fuera algo mds en Espafia que
una simple formalidad preparatoria de otras carreras, Balmes habria fun-
dado una escuela fecunda y regeneradora, slida y robusta barrera alzada
contra los sofismas y las quimeras, que tanto estrago hacen actualmente
en los pafses mds ilustrados de Europa” %2,

Todavia en la publicacién de sus Poesias en 1853 se filtran sus pre-
dilecciones filos6ficas. Baste sefialar un ejemplo en Reflexiones:

“:Sabes qué dice Holbach, sofista inepto,
Mezquino zurcidor de necias frases?

“No busque el hombre en la razén las bases
De su deber: existen en el goce.

Fl maquinal instinto es quien conoce,

Quien distingue lo bueno de lo malo %.

Por este estilo sigue refutando al Barén d'Holbach y sus doctrinas
morales, Mora que en su juventud habifa traducido una de las produccio-
nes de este autor.

Los afios fueron serenando el espiritu de Mora en una ascencién al
espirituali y algunas posici més extremosas de su ju-
ventud. No creo que dejara de profesarlo nunca, pero se va clarificando
a medida que pasa el tiempo. Con cierta independencia del periodo his-
torico llamado Restauracion, recoge sus ideales ®4, Aun en el mismo cam-

Discursos leidos en las recepciones publicas que ha celebrado desde 1817 la
Real Academia Espariola, tomo 1, Madrid, 1860, discurso del Sr. D. José Joaquin de
Mora, 135-158.

63 Poesias de don José Joaquin de Mora, Individuo de niimero de la Real Aca-
demia Espafiola, Madrid, Paris, 1853, 352 ss.

64“Mis apenas se hubo sosegado algin tanto el tumulto de las pasiones que ha-
bia suscitado la revolucién francesa, apenas empezaron de nuevo los trabajos de la
inteligencia a la sombra de los laureles del imperio, se desperté en los escritores y en
el piblico la necesidad de santificar la literatura, si es licito decirlo, con asuntos algo
mis nobles y espirituales que los que suministraba una sociedad que habian despe-
dazado y corrompido tantos excesos y tantos baldones. La religién volvi6 a ocupar
un lugar preeminente en la agitacién literaria, que produjeron las recompensas del
poder y el deseo de goces tranquilos y cultos. Por desgracia habfan desaparecido la
fe sincera, el espfritu de abnegacién, la cindida sencillez de otros siglos, y para que
las cosas santas, expresadas en el idioma de la poesfa, o en prosa cadenciosa y ele-
gante, lamasen la atencién de la muchedumbre, fue preciso ofrecerlas a los ojos bajo
Ia proteccién de las imagenes, con que estaba familiarizada; fue preciso hacer la apo-
logfa del cristianismo, considerandolo bajo su punto de vista pintoresco; escoger en-
tre los argumentos que debfan probar su certeza, el buen efecto de la figura de un
emitafio en un paisaje; la impresion que hace en el alma el eco de una campana
cuando interrumpe el silencio de las selvas; la oscuridad misteriosa de una catedral
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po religioso no canta una palinodia, sino que al fin muestra que su opo-
sicién iba mds a los defectos inveterados que vefa corregidos a medida
que pasaha el tiempo y que le ha:ian uanqunlnar sus mpaaenuas ]u\e-
niles. De los de sus pasaba 1

una posicion de equilibrio,

3. JuAN ANTONIO PORTES Y LA FILOSOFIA DE LAROMIGUIERE

Juan Antonio Portés llegd a Chile con el brillante grupo de profe-
sores franceses que habia contratado Pedro Chapuis para formar una uni-
versidad. Para Mora este acontecimiento era un peligro. Su Licco de
Chile se veia al borde de la ruina y su reaccién fue violentisima. Us6 la
prensa para lanzarse al ataque mds por espiritu de defensa quc de jus-
ticia. El triunfo no se lo dio su ica, sino la P
que se produjo, por los desaciertos econémicos de Chapuis, entre los pro-
fesores franceses. Mora gané a rio revuelto y se quedé con Juan Antonio
Portés, mientras la mayor parte pasaba a fundar el Colegio de Santiago,
al que se incorporé Andrés Bello como director.

Portés era doctor en humanidades, ex profesor de filosofia en el Co-
Iegio de Soréze en Francia e individuo de varias sociedades sabias %5,

Mora, en el programa del Liceo de Chile, publicado a fines de 1828,
centraba la ensefianza de la filosofia en la ideologfa de Destutt de Tracy,
completada con el estudio de las principales opiniones de los filésofos
Platén, Ari; Descartes, he y la Escuela de Escocia. Sin
embargo, al hacerse cargo de la citedra el recién llegado Portés, el pro-
grama dio un vuelco como puede verse en el discurso inaugural, pronun-

gotica, y el entusiasmo de los vavones armados para la reconquista del Santo Sepul-
; fue preciso en fin que el amor sexual figurase al lado de la aspereza de la cons-
triccidn y los rigores de la penitencia, y que Atala y René se exhibiesen al mundo
como modelos acabados de esta extrafia confusién de disposiciones y sentimientos.
Tan Icjos estamos de sindicar las rectas intenciones del hombre de genio que abri
esta nueva senda a sus como_de las dotes
de su estilo y de su diccién. Mas esta persuasién no nos estorba creer que Chateau-
briand no previé jamds los descarrios de la escucla que fundé, ni la profanacién que
harfan sus discipulos de los modelos que les ofrecian sus obras. No: la literatura
religiosa no es un bamiz fascinador destinado a disminuir la ignominia de nuestras
flaquezas, ni un lazo que une los mds vergonzosos descarrios con los arrebatos de
una devocién afectada, ni la i y ia del espiritu de
investigacién y del deseo de mejora social que caracteriza nuestro siglo. Celosa de su
jurisdiccién, como la religion misma lo es de li suya, no tolera los elementos im-
puros que la moda ha querido introducir en su santuario”. Obras de Fray Luis de
Granada, Madrid, 1948, t. I, prélogo de J. J. de Mora, pp. VI y VIIL Sirvan estas
palabras para corregir el lenguaje intemperante y juvenil del mismo Mora.
65 Ponce, Manuel Antonio. Bibliografia pedagigica chilena, Santiago, 1902, 77.
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ciado por éste el 10 de abril de 1829. No se refiere en él en forma muy
halagiiena a Destutt de Tracy, porque después de elogiarlo, le dedica un
verdadero epitafio: “Pero atin ha dejado mucho que desear”. Se vuelve,
luego, Portés a Laromiguiere diciendo: “Vino Laromiguitre, y por sus
investigaciones profundas descubri6 la verdadera causa del desorden que
existia en la ciencia. Este espiritu de luz ha disipado el caos...". Acredi-
ta a Laromiguiére con sus lecciones que sirven de texto en las universi-
dades de Francia y de algunas naciones vecinas. Las lecciones de Portés
se cifieron a la obra de Laromiguiére, como se ve en el programa que
escribié para el examen de sus alumnos, al cual se presentaron el 8 de
febrero de 1830. Por él sabemos que solo alcanz6 a explicar una parte
de la metafisica, que trata de las facultades del alma y del origen de las
ideas, dejando el estudio de la existencia de los cuerpos y de la idea de
Dios, seguramente por razones de tiempo %

El aiio siguiente fue muy agitado para Mora, sin embargo hallamos
que el 5 de mayo todavia el Dr. Portés regentaba la citedra de filosoffa
en el Liceo de Mora. No permanecieron juntos Mora y Portés todo el
aiio, porque Portés fundé un Colegio que lievaba su nombre, como consta
por el estado general de la ensefianza publicado por el Araucano el 31
de diciembre de 1830. El Colegio de Portés contaba con 17 alumnos, de
los cuales 10 cursaban filosofia, en cambio el Liceo de Chile tenia 83
alumnos, de los cuales 27 cursaban filosotia. Probablemente en el tiempo
transcurrido, desde que Portés abandoné el Liceo de Chile, hasta febrero
de 1831 en que Mora abandoné el pais, tuvo éste la clase de filosofia y
enseii6 la Escuela Escocesa, como dird mds adelante en el Perd. Tampoco
la fortuna acompané al Colegio del Dr. Portés, porque al abrirse el Co-
legio de Zegers el 15 de octubre de 1831, Portés tomo las clases de latin
y tilosofia 7,

Las lecciones de Portés son en forma mis ¥ ue por
el programa de 1830, en un manuscrito de 1834 %%, Se conserva éste en
el rondo Antiguo del Archivo Nacional y expone en 168 paginas de me-
dio folio el pensamiento del maestro. Tiene las imperfecciones de unos
apuntes de clase tomados por algin alumno y se halla envejecido por el
uso. A pesar de esto se lee con facilidad por estar bien redactado. Divide
la materia en tres partes: metafisica, logica y moral. En las dos primeras
sigue la obra de Laromiguiére, de la que toma con frecuencia largas ci-
tas, y de la que no es mds que un resumen. En la tercera parte, que es
la moral, toma en parte los de L g que

66 Stuardo. El Liceo de Chile, 44 y 79,

67 Stuardo, El Liceo de Chile, 101 y 140; Ponce, o. c., 80,

98 Archivo Histérico Nacional, Santiago, Fondo Antiguo, vol. 94, fols. 1-168. N. B.
El catilogo dice que es de Portés hasta el fol. 80, pero la obra sigue con la misma
letra estilo y partes hasta 180 v.
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su tratado de la moral en el mismo estudio de las facultades del alma;
pero al querer hacer un tratado independiente pone algunas partes de
su cosecha. Esto es manifestado en el estudio de los sistemas morales, que
se resiente de sincretismo al hallarlos todos buenos.

La ensefianza de Portés se extiende a los cinco afios que van de 1829
a 1834, segiin lo que hemos podido averiguar, y permanece siempre fiel a
su maestro Laromiguitre. Este influjo en la ensefanza chilena fue obra
exclusiva del Dr. Portés en los tres establecimientos educacionales en los
que tuvo la citedra de filosofia.

4. ConcLusION

La filosofia en Chile en los afios 1828 a 1830 se nos presenta como
obra de profesores secundarios, que apenas si salen de los apuntes de
clase. Buscan su inspiracién en la filosofia francesa, inglesa y escocesa de
su tiempo. La filosofia alemana no cuenta y las unicas referencias que
se mencionan llegan a través de la obra ecléctica de Cousin. Se exceptua
¢l caso de Mora, porque éste la rechaza de plano siempre que se refiere
a ella.

La voluntad de modernidad se manifiesta en seguir la filosofia expe-
rimental, en la preocupacién por el problema del conocimiento, en la re-
duccién del campo de la filosofia a la psicologia, l6gica y moral, con al-
guna breve incursion en la historia de la filosofia, y en la preferencia
por el llamado método experimental. De esta ltima caracteristica deriva
la aversién, que sicnten, por la escoldstica en general y por el silogismo
en Panicula!, sin acentuar mds a fondo la critica.

La conciencia de modernidad, que tienen, los lleva a adoptar una
actitud defensiva, sospechando ataques de los seguidores de la antigua
escuela, que aunque no llegaron en forma manifiesta, explican en parte
las resistencias que experimentaba don José Joaquin de Mora.

A imitacién de los maestros ingleses, escoceses y franceses usan en la
filosofia la lengua vulgar, abandonando el uso del latin atn en vigencia
en las citedras del ramo, por cuya razén habia escrito don Juan Egaia
en 1827 un tratadito de metafisica logica y moral en latin 69,

El influjo de estos autores no paso de la citedra y de los alumnos.
Si perseverd algo de este pensamiento, se debe a la obra de Bello y de
Ventura Marin, porque prolongaron muchos afios su magisterio, en cierta
forma similares a Varas, Mora y Portés. Era mucho pedir pervivencia a
una ensefianza tan rdpida, como la que realizaron. Ademds los autores

0 Tractatus de ve logica, metaphisica, ¢t morali pro filiis et alumnis Instituts
Nacionalis _Jacobo Politanae erudientis scribebat J. E. Tipus Raymundi Rengifo, anno
MDCCCXXVIL 61 pp. La ortografia de cfte titulo ha sido respetada.
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que ensefiaron estaban en el ocaso de su influjo y nuevas tendencias apa-
recian mds vigorosas en la filosofia. Los autores cuyas doctrinas propaga-
ron son en la historia de la filosofia figuras secundarias y por tanto de
menor trascendencia. Si algunos de los autores que seguian como Condi-
llac o Destutt tenfan tendencia materialista, los conocieron a través de
discipulos de franca tendencia espiritualista. En cuanto al mismo Rou-
sseau, de cuyo influjo es Varas el ultimo destello, no es mds que un
Rousseau aprovechado como apologista cristiano. La escuela escocesa pro-
Jongaré su influjo con Bello y Marin, o en la Filosofia de Balmes empa-
rentada con ella, 0 a través del eclecticismo de Cousin.

Se puede indicar también una influencia negativa, que es el desapa-
recimiento de la escoldstica, que tardard largos afios en renacer y en esto
siguen una tendencia de carcter universal de la filosofia de ese tiempo.

Varas, Mora y Portés marcan en la historia de nuestras ideas un paso
a nuevas influencias en una época de transicion, que sin lograr una forma
nueva, mantienen por lo menos en la historia de nuestras ideas una vo-
luntad sincera de filosofar.
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