SERGIO VERGARA QUIROZ

IGLESIA Y ESTADO EN CHILE, 1750-1850

La ILuSTRACION CATOLICA ¥ LOS COMIENZOS DEL ULTRAMONTANISMO

1. PRESENTACION Y PROPOSITOS

El tema de las relaciones entre la Iglesia Catélica y el Estado ha
sido diado con pref ia desde su iva politica: como en-
frentamiento entre poderes dentro del 4mbito nacional.

En cuanto al periodo temporal, éste ha sido restringido casi siempre
a un momento especial, como el caso de la mision de Juan Muzi en
1824 0 a la actuacién de algin eclesidstico, en especial el obispo José
Santiago Rodriguez Zorrilla.

La perspectiva de nuestro enfoque procura ser més amplia; hemos
estimado que para una mejor comprensién del tema se deben buscar sus
precedentes en la Espafia Moderna, en especial el siglo XVIII, y
comprender el problema tal como lo definieron sus protagonistas, esto
es, como una cuestién central de la organizacién de la socledad que
afectaba las bases de la convivencia nacional.

Al plantear esta investigacién dentro de dichos limites hemos ob-
servado, y lo postulamos como hipétesis de trabajo para el periodo
1810-1840, que en vez de ruptura se produce una continuidad en las
relaciones Estado-Iglesia, centrada en la mantencién de una unién
entre ambas instituciones: poder temporal o Estado y poder espiritual o
Iglesia; pues ambas eran expresxén de una misma sociedad catélica,
obediente a un Dios y a un pnnmpe

Viejo pto de raiz do en parte por la monar-
quia absoluta del siglo XVII, en Chile irk siendo erosionado por los
cambios politicos e ideolégicos de la Emancipacién asf como por la
tendencia cultural a la secularizacién, pero que, atn asf, sobrevivird
hasta el decenio del Presidente Manuel Montt, a mediados del siglo
XIX.

.En las paginas siguientes desarrollamos los rasgos del Patronato en
nuestro pais y los postulados de la Ilustracién Catélica, estos tltimos
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a ios para i los términos utilizados, la
filiacién ideolégica y la ivaci funda de los actos con que los
gobiernos iniciales uatamn ala Iglesm y a las cuestiones religiosas,

Atin mis, intentaremos demostrar que ser4 dicho movimiento cultu-
ral, propio del siglo XVIIL, y no un galicanismo furmso o un ]lbcrallsmo
laicizante el de mayor i i ia en la formul de en
las relaciones Iglesia-Estado, desde la Patria Vieja hasta los gobiernos
decenales de la llamada “Repuiblica Conservadora”.

La “Tlustracién catélica” fue una tendencia cultural surgida en
Europa, concebia una armonfa entre principios ilustrados y posiciones
religiosas e incluso un equilibrio entre modernidad e Iglesia. Para el
caso de Chile, nos parecen puntos centrales los siguientes: activa inter-
vencién del Estado sobre la Iglesia; visién de unidad entre ambas
instituciones y en la cual la primera ejerce un conjunto de derechos
o Patronato, cuyo ejercicio se caracteriza como protector, nacional y
regalista; cooperacién de la Iglesia a la obra del Estado republicano.

De lo anterior se deduce la concepcién de una sociedad catélica
cristalizada en un estado o forma politica que podfa variar desde la

ia hispana a la repiiblica americana, pero en la cual era im-
prescindible el apoyo mutuo entre ambos poderes, el cual fue bésico
en el Reino y se procur6 restablecer en la Republica, como aparecia
en el proyecto de la Constitucién de 1828: “Asi como las monarquias
ligan el trono y el altar, asi es de importante que se ligue la ley con
el altar. No hay uso mis noble del templo que ensediar la ley en éL
Dios y después San Pablo recomiendan obedecer los poderes de la
tierra...”. Es decir, los parrocos deben recomendar ante sus fieles al
nuevo Estado apoyo religioso que es visto no sélo como valioso, mis
que eso, como imprescindible.

Del mismo modo, sobrevive por largo tiempo la concepcién de
una sociedad catélica o Iglesia, comunidad de laicos y clero, como si-
nénimo de toda la nacién. Es lo que expresaba el diputado Garcia
Reyes en 1846: “la Iglesia se forma por todos los fieles catélicos...”,
comprensién amplia de la estructura eclesial que es basica para en-
tender el Patronato y su ejercicio en la primera mitad del siglo XIX.

El Estado no sélo intervino en la administracién temporal de la
Iglesia, también procur6 cristianizar la sociedad, por lo cual prestd
su apoyo a un mejoramiento eclesial, lo cual puede observarse en
varias iniciativas estatales, tales como:

— contribuir a un perfeccionamiento del clero, ya sea en la re-
forma de oenla i6n de
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—p P pacién gul iva por la institucién parro-
quial, nicleo de la Iglesia,

— asistencia financiera y fomento de la actividad misionera ecle-
sidstica.

— ion de una participacién comiin en el logro de una
nueva virtud ciudadana.

— énfasis en la caridad hacia los pobres.

— identificacién entre valores politicos y religiosos.

— la moral continda siendo identificada con el credo catélico.

Concluimos este trabajo con unas péginas dedicadas a la accién
directa de la autoridad papal en Chile, ienémeno iniciado en la década
de 1820, que tendrd la més pod ia en el pos-
terior de las relaciones Ig]esm y Estado.

Este dltimo problema nos condujo a una breve consideracién
acerca de la situacién y evolucién general de la Iglesia Catélica du-
rante el siglo XIX.

Frente a una cultura profana y secularizada, en discrepancia y
aun hostil hacia la religién, pues sus tendencias més profundas ataca-
ban lo esencial en la Iglesia como son la fe, lo estable, lo espiritual y
sobrenatural, ésta asumié una actitud defensiva cerrando filas en torno
a Roma. El papado va a ser visto como protector de la libertad de
la Iglesia y su unico conductor, tal como aparece en la doctrina de la
infalibilidad y primado del Papa, aprobada en el Concilio Vaticano I,
de 1870.

En el camino a esta meta, la Iglesia procuré reestructurar sus rela-
ciones con el Estado, reconociendo a cambio de una autonomia en la
esfera religiosa el derecho que asistia a aquél para regular, dentro del
derecho natural, el orden civil y politico.

Desde entonces, fines del siglo XIX, en el mundo y en Chile la
Iglesm Catéhca procurard, en sus relaciones con el Estado, establecer

d ia respecto a cualquiera forma politica local y afirmar
su defunclén de Iglesia Universal, organizada bajo la suprema autoridad
del Pontifice romano, cabeza del credo catdlico.

2. REVISION CRITICA A LA BIBLIOGRAFIA TEMATICA

Hace algunos afios un estudlo:u de la hxstona realizé un registro

sistemético y acucioso de la idstica chilena,
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en revistas especializadas de historia y recopilé un enorme material *.
Mas aiin, hace unos veinte afios, con motivo de una exposicién realizada
en la Biblioteca Nacional, se hizo una bibliografia eclesi4stica chilena,
que ocupa un volumen de casi cuatrocientas péginas®.

Existen por otra parte libros realizados por laicos y seglares que
debemos sumar a aquellas.

Al estudiar este vasto material sobresale de inmediato, como su
rasgo mis acusado, el ser obras de combate, que se resienten por su
utilizacién como instrumento politico. Esto mismo explica el uso uni-
lateral de fuentes histéricas y la contemporaneidad de muchos trabajos
a situaciones de la vida politica contingente, en especial durante el
siglo XIX 3.

Tradicionalmente, se puede sefialar la existencia de dos grupos
historiogrificos en relacién al enfoque politico y a los juicios valora-
tivos que les merece cada una de las instituciones involucradas,

El pnmer grupo, por cantidad de Obras publicadas y un me]ox
uso de las técnicas historiogréficas, al de los I
liberales. Capitaneados en el siglo pa.sado por Diego Barros Arana y

1 Retamal A., Julio: Bibliograffa de Historia Eclesidstica Chilena, en revista
Historia N? 11, reuni6 891 titulos publicados entre 1843 y 1973, en las revistas
chilenas de especialidad.

2 Bibliografia Eclesidstica Chilena, coleccién de titulos pubhcados por miem-
bros del clero. Pontificia Universidad Catélica de Chile, Santiago, 1

3 En cuanto a la motivacién politica inmediata, son notables como ejemplo
la obra de Luis Barros Borgofio: La Misidn del Vicario Apostdlico don Juan Muzi,
363 pégs. Santiago, 1883: en circunstancias de que acababa de concluir, en forma
por demés abrupta, la mision del delegado apostélico Celestino Dell Frate; o
Diego Barros Arana: EL entierro de los muertos en la época colonial, Santiago, 1876,
en plena discusién sobre cementerios.

Lo mismo puede decirse de Miguel Luis Amunitegui: La Enciclica del
Papa Leén XII contra la Independencia de la América Espariola, realizada para
un debate en la Cémara de Diputados sobre separacién de la Iglesia y el Estado,
y de Diego Barros Arana: La accién del clero en la revolucién de la independencia
americana, ambos en el libro: La Iglesia frente a la Emancipacién Americana,
coleccién realidad americana N° 1, Editora Austral, Santiago, 1960.

En la introduccién de este libro el historiador Hernin Ramirez Necochea sostiene
que a “la Iglesia y clero les esti vedado participar en asuntos sjenos a la vida
religiosa ... /y siempre que ha dido a la lucha politi

mente se ha vinculado a los elementos tradicionales de la sociedad . ..”.

En cuanto a historiografia en general, Ricardo Krebs: Algunos aspectos de la
historiografia chilena del siglo XIX, en Cuadernos de la Universidad de Chile
N¢ 1, 1982, y sobre la historiograffa eclesidstica, Marciano Barrios: La historio-
grafia chilena como instrumento politico, 1848-1918, en Anuario de Historia de la
Iglesia en Chile, vol. I, N° 1, Seminario Pontificio Mayor, Santiago, 1983.
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Miguel Luis Amunétegui, fueron seguidos por Barros Borgofio y Alberto
Edwards, influyendo este ltimo no sélo en Encina, sino también en
Ricardo Donoso, cuya obra Las ideas polmoas en Chile es la exposi-
cién mas pl 4 de las f i bésicas del grupo:
la Iglesia, insti dicionalista y uni 1 (papista), se opuso
durante el siglo XIX a un Estado que repnsentaba el progreso, la
tolerancia y defendia el orden republicano nacional 4.

Frente a ellos tenemos a los historiadores catélicos, menos lefdos
e influyentes que los anteriores; fueron sacerdotes y laicos que escri-
bieron desde mediados del siglo XIX hasta el primer tercio del siglo
XX. Para José Hipélito Salas, Crescente Errdzuriz, Carlos Silva Cotapos
y otros, el Estado era una institucién anticatélica y atea, que procuraba

lavizar a la Iglesia, ejerciendo sobre ella, en forma abusiva, una
intervencién degradante, que se inspiraba, sin base moral para ello, en
el regalismo y galicanismo del siglo XVIIL. Procuraron, al mismo tiempo,
difundir la defensa de los ideales de justicia o libertad realizados por
la Iglesia de Chile para rescatarla de la posicién conservadora, mondr-
quica o retrégrada en que los primeros querfan colocarla y, ademds,
porque muchos de ellos eran patriotas y liberales sinceros®.

Al margen de ambos grupos debemos anotar la existencia de
algunos trabajos realizados por i de los cuales ap: como
destacables los de Frances K. Hendricks, quien publicé en el Hispanic
American Historical Review un estudio sobre la mision Muzi que
aparecié en 1942 en el Boletin de la Academia Chilena de la Historia
y los recientes trabajos de critica historiografica de Allen Wall .

4 Alberto Edwards en su obra La Fronda Aristocrdtica sostiene la oposicién
de la Iglesia al orden conservador y cita ejemplos de devocién en un sentido
intolerancia y fanatismo, que utiliza Ricardo Donoso en su obra Las Ideas Politicas
en Chile; en un tono semejante; F. A. Encina: Historia de Chile, tomo X, cap.
CXXVL

Augusto Orrego Luco recuerda la sorpresa que le caus el patriotismo de
Domeyko, catélico observante, simbiosis que a él le parecia imposible; Augusto
Orrego: Recuerdos de la Escuela, p. 21 y ss. Imp. Univ., Santiago, 1924.

§ La historiografia catélica republicana se inicia en 1848 con el ensayo his-
térico de José Hipolito Salas: Memoria sobre el servicio personal de los indigenas
y su_abolicién, donde sostene la defensa del mdxgm realizada por la Iglesia.

© Frances K. Hendricks: La primera misién apostélica enviada a Chile, en
Bol. Acad. Chil. N° 33, traduccién del articulo aparecido en el HAHR de nov.
1942, y los articulos de Allen Woll: “The Ca!hnlw Historian in Nineteenth Century
Chile, en revista The Americas, t. XXXIIL, january, 1977, N° 3, y A functional past.
The uses of History in nbnsteenth century Ch«ls, Louisiana State University Press,
1982,
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Al continuar el anilisis de las obras comentadas es posible ob-
servar una ausencia —casi total— de referencias al panorama general,
ya sea a la situacién hispanoamericana, espafiola o europea o0 a un
desenvolvimiento temporal més extenso, Por el contrario, la mayoria de
las obras se refiere a problemas especificos, como la “misién Muzi”
y otros vinculados a la accién del obispo Rodriguez Zorrilla, faltando
estudios en temas de historia econémica y social relacionados con la
Iglesia. Mayor gravedad reviste la falta de integracién de la biblio-
grafia existente y la unilateralidad de las fuentes utilizadas, vicios en
los cuales cae incluso la obra de Ricardo Donoso, ya citada, pues en
ella casi no ap d d de la Iglesia o de ecle-
sidsticos y, en cambio, es abrumadora la cantidad de escritos liberales
y de cardcier estatista.

Desde fines de la década de 1950 existen algunos trabajos excelen-
tes que podemos incorporar a un nuevo grupo, en donde se han su-
perado las valorizaciones y perspectivas de los ya sefialados, buscando
integrar contenidos méas amplios, periodos més extensos y un andlisis
ideolégico mas riguroso. Entre ellos sobresalen los de Mario Goéngora,
destinad dilucidar la inspiracién ideolégica de las dificultades y
reformas del periodo de la Independencia, lo que ha permitido conocer
el imi cultural d inado “Il ién Catélica” y su decidida
influencia en el periodo tratado, asi como la accién de determinados
pensadores 7. En este mismo grupo deb incluir las investigaci
de Ricardo Krebs acerca de las relaciones Estado e Iglesia en Espafia
en el siglo XVIII y en el siglo XIX®,

Por tltimo, debemos anotar la reciente edicién de una serie de
£ i 1 s

fas y i zads pormstitic Jesial
cuales han recogido, después de una larga interrupcién, la honrosa tra-
dicién iniciada por los sacerdotes Hipélito Salas y José I. V. Eyzaguirre,
y que ha cristalizado en la publicacién de varios trabajos que han am-

7 Mario Géngora: Estudios sobre el galicanismo y la “Ilustracién Catélica”, en
América Espufiola, en revista Revista Chilena de Historia y Geografia (RCHHG),
N 125, 1957; “El pensamiento de Juan Egafia sobre la reforma eclesidstica. ..”,
en Bol. Acad. Ch. N° 68, y Aspectos de la ién Catolica en el i
y la vida eclesiéstica chilena, 1770-1814, en Historia N¢ 8, 1969.

8 Ricardo Krebs: El pensamiento histdrico, politico y econémico del Conde
de Campomanes, Instituto de igaci Histd Iturales, Universidad
de Chile, 1960, y El pensamiento de la Iglesia frente a la laicizacién del Estado en
Chile, 1875-1885, en Catolicismo y Laicismo. Ed. Nueva Universidad, 1980,
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pliado y p nuestro imi histérico sobre la Iglesia
y la religién en Chile®,

Para concluir, queremos indicar nuestro propésito en esta investi-
gacién. Reconociendo el aporte de quienes nos han precedido, hemos
querido hacer una presentacién sistemética, tanto en el plano de las
ideas como de los hechos, de las relaciones y cambios producidos en-
tre Iglesia y Estado en el siglo que media desde el reformismo ilustrado
de los Bork hasta el afi i del orden bl en Chile.
Al mismo tiempo, hemos querido recoger los testimonios documentales
de mayor valor, tanto de la Iglesia como del Estado, pues la riqueza
que se puede encontrar en los documentos oficiales reunidos en la
Coleccién de Leyes y Decretos del Gobierno de Chile es comparable
a la que ofrecen, en documentos de origen eclesial, archivos de uso
piiblico como el Fondo Antiguo o la coleccién José Ignacio Victor Ey-
zaguirre depositados en el Archivo Nacional 10,

3. Las Bases pEL PATRONATO EN CHILE

Bien sabido es la situacién de completa unidad entre Iglesia y
Estado que existié dumnte la Conqmsta y la Coloma. Las relaciones
entre ambas instif la ién genérica de
Patronato para expresar el conjunto de atribuciones que el Estado ejer-
cia sobre aquélla Dumme la Emancipaci6n y la Repiblica las nuevas

hered legales de Espafia, conununmn
ejerciendo de hecho algunas de esas ltades, e incluso, esti
para la sob ignadas en los textos cons-
titucionales. El Papado, en ca.mbm, aunque las tolerd, se neg6 sistemé-
ticamente a reconocerlas en derecho, posucu‘m vaticana que expllca el
fracaso de todas lns misiones i das con ese p
desde la de J. I. Cienfuegos en 1821. Histéri aquellas  bases
de intervencién estatal comprendian cuatro grandes situaciones:

9 Anales de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica de
Chile, varios volimenes, destacan los articulos que exponen la relacin entre
religién y sociedad chilena; el Anuario de Historia de la Iglesia en Chile y las
publicaciones periédicas Teologia y Vida y Mensaje.

10 En el Archivo Nacional, entre otras colecciones, el Fondo Antiguo posee
piezas valiosas del Cabildo eclesidstico de Santiago y en la coleccién José Ignacio
Victor Eyzaguirre (JIVE), documentos referentes a Rodriguez Zorrilla, Misién
Muzi y sacerdotes de la familia Eyzaguirre.
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1. El Estado tenfa atribuciones para proponer e instalar las per-
sonas que estimaba idéneas para ocupar las dignidades de arzobispos,
obispos y otras; los documentos a través de los cuales lo realizaba se
denominaban “Cartas de ruego y encargo”. Al Pontifice Romano sélo
le quedaba consagrar, mediante la bula respectiva, al candidato pro-
puesto. El sistema funcioné, con dificultades crecientes, hasta 1878
cuando fallecié el arzobispo Valdivieso (véase apéndice documental) *%.

2. El Estado intervenfa en la organizacién y administracién de
la Iglesia, lo cual implicaba desde fijar el mémero y limites de las
diécesis y sus divisiones internas o parroquias hasta aplicar el exe-
quétur, pase regio o placet, esto es, la autorizacién estatal para que
las 6rdenes papales tuvieran vigencia en los territorios americanos. Como
ejemplo, el Gobierno de Chile aprobé en 1836 una ley que estableci6
nuevos obispados, los cuales fueron provistos por el Papado en 1840 12

3. El reconocimiento de la calidad civil, republicana (en la acep-
cién de res publica) y funcionaria de los prelados y sacerdotes en
general; éstos se encuentran subordinados, en cuanto sibditos o ciu-
dadanos, a las autoridades nacionales. De ahf que puedan recurrir a
los tribunales ordinarios de justicia, mediante recursos de fuerza, en
contra de dictd dos de superi lesidsti o que el
rey o autoridad piblica recurra a ellos para solicitar determinadas
obligaciones administrativas o de gobierno 13,

4. La Iglesia dependia del Estado, Este recaudaba el diezmo y
mantenfa y protegia las labores eclesiales, en especial la gelizaci
para lo cual aportaba los recursos necesarios. Por lo mismo, el Estado
ejercia un control sobre estos recursos, asi como sobre otros que dis-
ponfa la Iglesia, como los fondos destinados a la construccién de
templos, rescate de cristianos, etc. .

A cambio de esta fuerte intervencién, la Iglesia Catélica, tmica y
obligada religién para todos los sibditos, recibia una decidida y exclu-

11 Carta de ruego y encargo de Fernando VII proponiendo como obispo de
Santiago a Martinez de Aldunate y de Joaquin Prieto comunicando a José Alejo
Eyzaguirre que lo ha propuesto como obispo, ambos en apéndice documental,
piezas 4 y 5.

12 Ley de ereccién de los obispados de Coquimbo y Chiloé, erigiéndose en
Arzobispado el de Santiago, 24 agosto, 1836; en Ricardo Anguita Leyes Promulgadas
en Chile, p. 262.

13 En 1830 el Cabildo eclesidstico de Santiago entablé recurso de fuerza
ante la Corte Suprema, resistiendo el nombramiento de vicario dado por el Papa
al obispo Vicufia, en Barros Arana: Historia General de_ Chile, vol. XVI, p. 124,

14 Los diezmos, tributo religioso, pudieron ser recaudados por la Corona Espa-
fiola desde 1494, por expresa delegacién papal.
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swa proteccién, la cual comprendla el apoyo a las labores misioneras
y doctrinales por ella lizadas e el mayor respeto y de-
ferencia por sus mi que disfrutaban de privilegios como fuero
eclesidstico, la exencién de mbutos y, en fin, una escmpulosa fidelidad
del Estado por los dogmas y enscfianzas de la religién,

La Iglesia constitufa la institucién social mas poderosa, tanto por
el control que ella ejercia sobre la educacién, la organizacién familiar
y las costumbres, como por su influencia en la esfera del gobierno.

Las formas de intervencién del Estado dentro de la Iglesia Catdlica
tenfan diversos origenes, algunos eran tradicionales y procedian de la
Espafia medieval; otros eran de delegacién papal, conferidos a los
Reyes Catélicos poco después del descubrimiento de América y para
la evangelizacién de esta tierra: en especial la Bula Eximiae devo-
tionis, para la percepcién fiscal del diezmo, y la Bula Universalis Ecle-
siae, que confiri6 al Estado el derecho de presentacién, de organizacién
administrativa o temporal, y ratificaba la cesién de los diezmos a cambio
de la sustentacién real de los gastos de evangelizacién,

Junto a lo anterior influyé el factor geografico: la extrema lejania
de América y la posicién de Espafia, interpuesta entre ésta e Italia,
reforz6 de hecho la sujecién eclesidstica a la monarquia hispana y

diatiz6 atin mas la dependencia a Roma.

Sin embargo, el paso méis importante en el predominio estatal fue
la extensién a la Iglesia del llamado “ius eminens” o potestad regia
del soberano sobre todas las personas y cosas existentes sobre su
reino. Curi esta teorfa, elaborada por juristas de la Baja Edad
Medna, dominante en los siglos XVII y XVIII, recobrard valor con el

asi el Presid de la Gblica sefialard “Vindicad,
celosos de los derechos del patronato, que son los derechos mismos de
la soberania...”. Esto, en la apertura de la Cémaras en 183215,

La doctrina aludida formé la base del regalismo, conjunto de atri-
buciones ejercido por el Estado sobre la Iglesia y que tuvo una enor-
me vigencia, pues la aluden Fernando el Catélico y su bisnieto Felipe
II en el siglo XVI.

En el siglo XVIII, tanto por la tendencia cultural de la época
como por la situacién politica que se produce en Espaiia, asistimos a
un robustecimiento de la autoridad real, cuyo origen teéricamente divino
lo deja a la par con el Papa.

15 En el Mensaje Presidencial de apertura de las Cimaras de 1832, ver Va-
lentin Letelier: Sesiones de los Cuerpos Legislativos, vol. XXI.
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En el “Siglo de las Luces”, uno observa una relacién mas tutelar
—e incluso, més desconfiada— del Estado sobre la Iglesia, y aunque
no se realicen reformas de inspiracién gali ) imiento de la

idad epi 1; énfasis en ; debilitami de la au-
toridad canénica del Papa, se registran hechos como la expulsién de
los jesuitas; intervencién del Estado en costumbres y modos de rea-
lizar la liturgia, como, por ejemplo, la critica a los entierros en iglesias
y a los boatos en los funerales, y en la imposicion de la dote en los
matrimonios de oficiales de ejército %,

4. /La IrustRACION Catérica EN CHILE

Desde fines del siglo XVIII hasta el gobierno de Manuel Bulnes
(1841-1851) se observa en el trato entre Iglesia y Estado, asi como de
ambos en la sociedad, un conjunto de actitudes en las cuales podemos
apreciar coincidencia y apoyo mutuo frente a determinados problemas
de la esfera social y cultural.

Dicho movimiento se ha conocido con el nombre de “Tlustracién
Catélica”. Su origen fue europeo y dieciochesco, pero ella tuvo amplia
expresién en Chile hasta mediados del siglo XIX,

El rasgo esencial de esta tendencia puede esbozarse en la idea
de una efectiva colaboracién entre Estado e Iglesia (en ese orden)
en pro de una sociedad bajo el signo catélico.

En este sentido observaremos que hay una evidente subordinacién
de la Iglesia al Estado, en los planos de administracién temporal y de
cooperacién de ella a los planos civilizadores y progresistas de éste.
Del mismo modo, se observa en la mentalidad de los gobernantes del
perfodo la identificacién de la Iglesia con la totalidad del clero y los
fieles, viejo concepto de raiz galicana, unido a una sincera religiosidad
que cree en la posibilidad de integracién entre el modernismo y la
religién; lo que haré posible el progreso y felicidad del pais, incluyendo
su futura grandeza.

Observamos, adems, junto a lo anterior, una preocupacién por lo
util y lo social, por lo mas apropiado para la “humana felicidad” y el
mejor servicio del clero en provecho de toda la sociedad, asi como de
los efectivos deberes y obligaciones de aquél para el conjunto social.

16 Para Ramén Menéndez Pelayo, en su Historia de los Heterodoxos espaiioles,
t. VI, cap. I, no hubo mayor influencia del jansenismo en Espaiia.
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De este modo hemos encontrado que las mejores y més claras
acciones de la “Ilustracién Catélica”, dejando para un desarrollo espe-
cial el mismo del P se exp en la actividad des-
plegada en pro de los cementerios extramuros, visto como solucién
6ptima en vez del entierro en el interior de los templos; del mismo
modo, se registra un constante interés por la reforma del clero, em-
pezando por el regular.

Ocupa un lugar importante en estas materias la preocupacién por
la parroquia, base de la Iglesia, Se ve en ésta un agente civilizador,
1o que se entronca con la idea de la religién como base de-la moral,
de la educacnén y del orden social.

La ién indicada t en el decenio de 1840,
como efecto, por un lado, de la llbernhumén de un pais en proceso de
incorporarse a la influencia europea en pugna con el credo catdlico, y
por otro, por la creciente actitud centralizadora, opuesta a dichos va-
lores, y a la intromisién estatal dentro de la Iglesia, lo que se identifica
con el término de “ultramontanismo”.

a) El temprano debate sobre cementerios

Desde comienzos del slglo XVIIT surge en Europa una nueva ac-
titud ante la muerte. Se a d tanto los
mortuorios como la costumbre de enterrar dentro de las iglesias, préc-
tica mspuada en defender el alma de los ataques del demonio y en
donde un 1 culto , pues asi se mantenia
el nexo entre difunto y familiares, unidos en “habitar” el recinto donde
se realizaban los actos que mantienen y perpetian a las familias: bau-
tizos, matrimonios y entierros, motivos de encuentro familiar.

Frente a ésto, la cultura ilustrada, racionalista, desarrollé una con-
cepci6n distinta; alenté la diferencia entre alma y cuerpo; insisti6 en
la oracién y perfeccién interior més que en el culto externo, oponiéndose
a las exageraciones barrocas como los funerales, plenos de lloronas, des-
files, toques de campanas, cortinajes y vestuarios negros, empefidndose
por disociar esa “comunidad” de muertos y vivos en que se hablan
convertido las iglesias, para establ con los “
la divisién tajante entre la ciudad de los vivos y la de los muertos 7.

Tema de historia de las mentalidades y que afecta un hecho tan
personal, geudl més esencial para cada uno de nosotros? La implanta-

17 Una profundizacién sobre el tema en: Sergio Vergara Quiroz, “El concepto
del tiempo, la vida y la muerte en Chile Colonial”, en impresién,
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cién de aquel modo de entierro tuvo una larga controversia en el p?is.
Sin embargo, como sélo queremos exponer la vigencia de la Tlustracién
Catolica, expresaremos los planteamientos bésicos del debate que se
origina en los Gltimos afios del siglo XVIII y cruza todo el periodo de
la Independencia.

Desde la segunda mitad del llamado “Siglo de las Luces” se hizo
comiin en Espafia criticar la costumbre del entierro en el interior de
las iglesias. Notable fue en este sentido la peticién del arzobispo de La
Habana, donde hizo presente la deplorable situacién de los edificios
de su arquidiécesis y pidi6 la creacién de cementerios extramuros, esto
es, mas alla del radio urbano.

El rey dictd, entonces, la Real Cédula de 1789, donde se recogia
la denuncia expuesta: “..eran tantos los que se enterraban... que
apenas podfa pisarse en los templos sin tocar sepulturas blandas y
hediondas...” y se proponia “como medio urgentisimo y conveniente
a la salud publica el establecimiento de un cementerio fuera de poblado
donde se enterrasen todos, sin excepeién alguna ...” El soberano pedia
informes a sus funcionarios sobre las ventajas o problemas que esta
orden podia significar 8.

Para el caso de Chile, conocemos las respuestas de dos de ellos: el

bdel de C: y el intend de Concepcién, aunque la
aceptaban, advertian sobre la resistencia que despertarfa en el grupo
criollo, por razones de costumbre y vanidad social, pues hasta ese
momento sélo los pobres de solemnidad y los indios eran enterrados
fuera de las iglesias .

Varios afios después, y acogiendo algunas sugerencias como la
instalacién de criptas en las capillas de los cementerios respectivos,
dict6 el rey Carlos IV una Real Cédula en 1804, recomendando su
erecci6n. Asi se instalé el cementerio extramuros de Lima en 1808.

En Chile fue en el primer Congreso Nacional, en sesién del 18
de octubre de 1811, que volvié a plantearse este tema, cuando el ca-
nénigo Juan Pablo Fretes, diputado por Puchacay, expuso la necesidad
de crear uno en Santiago, para el resguardo de la salud piblica —como
decia la disposici6n legal aludida— y por la pureza de la misma religién.
Aunque el proyecto fue aprobado con aplausos, los acontecimientos

18 Real Cédula sobre cementerios y planos anexos, en Archivo Barros Arana,
P2, F 25, t. 3, vol. 4, foja 479.

19 Respuesta del subdelegado de Cauquenes Juan de Ojeda en 1790 y del
intendente de Concepcién Francisco de la Mata Linares en 1792, ambos docu-
mentos en Archivo Barros Arana.
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politicos y la oposicién del clero més ], que obtenfa un ingreso
econémico de la venta de lugares dentro de las iglesias, hicieron que el
propoésito no llegara a ser realidad *.

Debieron pasar los afios de la Reconquista o Restauracién Absolu-
tista y se instalase un gobierno nacional e ilustrado como el de Bernardo
0’H|ggms para que en un informe del Senado conservador al Director

se repil los de 1789: bre errada, nece-
sidad de mayor respeto por los recintos religiosos e importancia de la
salud publica; todo lo cual imponia la creacién de un camposanto en las
afueras de la ciudad, “general”, esto es, bajo dependencia estatal. El
informe del Senado pedia la formacién de una comisién que fue inte-
grada por catdlicos ilustrados como Manuel de Salas y el presbitero José
Alejo Eyzaguirre.

Por fin, en 1821, abrié sus puertas el Panteén General de Santiago
y en 1823 el Director Supremo Ramén Freire y su Ministro Mariano
Egana, otro catélico abrir ios extra-
muros en las ciudades y villas que los necesitaran 2!,

b) La Reforma Eclesidstica

Una de las aspiraciones més caras a la Ilustracién Catélica fue la
de realizar con la ayuda, inspiracién y direccién del Estado una com-
pleta reforma de la Iglesia, para lograr un me]or cumphrmento de sus
fines, en especial de divulgacién de la fe, ii orga-
nizacién administrativa e identificacién con el pais.

En el variado conjunto de medidas adoptadas con ese propésito
hemos seleccionado Ia reforma de regulares, la preocupacién por la

ia y la nacional, las cuales, aunque con-
ﬁguran una unidad, las expondremos separadamente.

¢) La reforma de regulares

Esta es una de las iniciativas més recurrentes del perfodo; se inicié
la reforma con el llamado Tomo Regio (1768) y las diversas “instruc-

20 Alcibfades Roldin: Las primeras Asambleas Nacionales 1811-1814. Imp.
Cervantes, Santiago, 1890, p. 204.
Sobre el sacerdote Fretes, ver Luis Prieto del Rio: Diccionario Biografico del
clem secular de Chile, 1535-1818, Santiago, 1922.
21 Coleccién de Leyes y Decretos 1810-1823. Imp. Chilena, Santiago, 1846,
pp. 209 y 210, En la misma coleccién: Boletin, libro I, n. 16, decreto. de 31 de
julio de 1823, p. 112.
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ciones” iadas a los incial isitad de diversas érdenes

iales y ;
religiosas, con el fin de eliminar la corrupcién de la vida mOf‘-lﬁSh@
hi icana y afirmar la idad real (no se debe olvidar la

sup‘rmiéu de los jesuitas el afio anterior). La disciplina religiosa fm? el
motivo central que se procuré implementar en las reformas y visitas
hasta los primeros afios de la Patria Vieja, En el Congreso de 1811
este asunto vuelve a plantearse 2, Por entonces Juan Egafia presenta
un proyecto constitucional en el cual, junto a otras materias de orden
eclesial, se dispone la clausura de los conventos dotados de recursos
insuficientes y se prohibe recibir las érdenes perpetuas antes de los
50 afios 3,

Pasado el intervalo de la Reconquista, las nuevas autoridades re-
publicanas, empefiadas en vincular la Iglesia al nuevo orden republi-
cano, hicieron crear el cargo de Comisario General y nombraron en éste
a fray Pedro Arce, fraile dominico muy adicto a O'Higgins, con la
misién de realizar el control sobre el clero regular, y poco después se
dicté un Estatuto Privisional que los colocaba bajo la dependencia de
la idad di lo cual p i6 vigente entre 1817 y 1820 %,

En 1818 el Director Supremo dicté un decreto en donde expresaba
el disgusto por la relajacién de los religiosos: “que a toda hora de la
noche se encuentran por las calles”, y ordenaba que debian ser apre-
hendidos y entregados a los jefes de las comunidades respectivas .

Sin embargo, la medida m4s dréstica fue, sin duda, la llamada
“reforma de regulares”, decreto ordenado el 6 de septiembre de 1824,
que ha sidc presentado como una medida laica y hostil hacia la Iglesia
y en particular hacia el vicario apostélico Juan Muzi. Lo cierto es
que tanto en sus considerandos como en la fndole de las resoluciones
adoptadas, corresponde més bien a una tipica actitud ilustrada catélica,
asf por la identificacién de Estado e Iglesia expresada en la frase “El
Gobierno Supremo. .. se halla empefiado en .. . contribuir al engrand
cimiento del pais y al bien de la religién”, como en el propésito con
que se justifica la medida de apropiacién estatal de las propiedades

22 Sesiones de los Cuerpos Legislativos, SCL., t. I, p. 135: Fray José
Marfa Torres, prior de predicadores, denuncia al Congreso, a 12 de octubre de 1811,
irregularidades dentro de los conventos.

2 Mario Géngora: El pensamiento de Juan Egaia sobre la reforma ecle-
sidstica. .., en Boletin de la Academia Chilena de la Historia N° 68, 1963.

24 Jaime Eyzaguirre: La actitud religiosa de don Bernardo O'Higgins, en
revista Historia 1, 1961.

25 Coleccién de Leyes y Decretos 1810-1823, p. 135.
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“para no di en p el Gobierno les
administrara los bienes...” %,

Ademés, el decreto establecia una serie de normas monéstlcas como
la obligacién del clero regular de Z a sus
guardar vida comtn, cumplir con sus constitucmnes especificas; daba
facilidades para secularizarse; prohibfa dar el hébito antes de los 21
afios y profesar los votos antes de los 25 afios 27,

La identificacién de esta medida con una actitud irreligiosa se
desdibuja atin més si tenemos en cuenta sus resultados. De partida no
se aplicé a la orden franciscana, una de las mas numerosas y ricas;
un afio después las comunidades de Santo Domingo, San Agustin y
La Merced recurrfan al Congreso Nacional para obtener la devolucién
de sus bienes, alegando sacrificio por la patria %,

En 1826 se blecia que las propiedades destinadas a servir o
financiar servicios de beneficencia o candad no serfan secuestradas, y
limitaba las secularizaciones y cierres de ]os convenkos pequefios, con
el fin de que esos religi fiando su misién
de celebrar, confesar y pred:car. =

Del mismo modo, ante el poco énto obtenido en la aplicacién del
decreto de reforma, se anunciaba una gratificacién a los que denun-
ciaran bienes de regulares; al mismo hempo se pmpouia devolver los
pocos que se habian do y se ya fuera
para venderlos o arrendarlos,

El propésito civilizador aparecia en la disposicién que establecia
respecto a las grandes haciendas, que se dejarian en torno a las casas
patronales y el templo: “doce cuadras cuadradas para formar en ellas
una pobl o0 aldea”, procediéndose a venderlas por lotes o partes
menores 3,

A tres afios del secuestro de bienes de regulares, en 1827, encon-
tramos una referencia en el Boletin de Leyes y Decretos, en el sentido
de que dichas propiedades no se habfan podido arrendar y estaban
perdiendo valor.

26 Boletin de Leyes, libro I, N° 5.

27 Hendricks, F. K. “La primera misién apostélica enviada a Chile”, en
Boletin de la Academia Chilena de la Historia N° 33, 1945, y en Carlos Sl.lvu
Cotapos: Historia Eclesidstica Chilena, Santiago, 1925.

2 S.CLL., tomo XI, ademis Muiioz Olave, op. cit, 53: el superior mer-
cedario de Concepcién no entregé el convento al Estado, éne no insistié,

2 S.CL, t. XII, p. 191.

% S.CL. t. XIL, p. 192,



Meses después se ba del a los _"le
estricta observancia, como eran varios de los dominicos, y por fin,
en 1830, se deja sin efecto la medida, devolviéndose los bienes porque
el Estado no habia podido cancelar sus compromisos con la Iglesia.

Como resultado de todo el proceso iniciado en 1824, a la Hacienda
Piblica le habia quedado un excedente de apenas $ 5.000, deducidos
los pagos del culto, de congruas y remuneraciones, y de la misma ad-
ministracién de los bienes expropiados, en verdad, sélo una hacienda
y algunos pocos sitios urbanos 21,

La devolucién de estos bienes o temporalidades obedeci6 a un doble
propésito: afirmar la estrecha colaboracién de los eclesiasticos al go-
bierno pelucén recién instalado y asociar dichas propiedades a un ré-
gimen nuevo, en que quedarfan sujetos a cargas y contribuciones pi-
blicas, de las cuales habian estado hasta entonces ausentes. Asi los
conventos beneficiados fueron obligados a mantener una escuela gra-
tuita de primeras letras, gravamen que estuvo lejos de cumplirse con
prontitud 32,

Poco después la reforma religiosa comienza a ser asumida por la
propia Iglesia, p da por las i del periodo emanci-
pador, y con goblerno episcopal legmmo luego de veinte afios de inte-
Trupcién.

Como prueba de lo anterior, las instrucciones entregadas por el
obispo Vicuiia al clero secular indicaban: “no distraerse en ocupaciones
impropias, no concurrir a distracciones profanas, sobriedad en la vesti-
menta, evitar toda visita sospechosa, estudiar y atender a la feligresia”,
en las cuales aparece patente una exigencia de moralidad piblica, de
aparecer compuesto y no dar motivo a los demas, todo ello para afirmar
el prestigio y autoridad del clero.

Estos propésitos no fueron limitados sélo al clero regular, pues en
1837 el visitador Rafael Valentin Valdivieso, obedeciendo érdenes del
mismo obispo, impuso un conjunto de normas con idéntico propésito
en el Morasterio de Carmehtas de San Fel.\pe “las monjas deben
observar una santidad invi a su i vida sen-
cilla y observancia de la clausura”, Disposiciones que desde hacia de-
cenios se habia procurado imponer por la autoridad publica %,

51 Diego Barros Arana Hlslona General de Chile, vol. XVI, p. 15

32 SCL., t. XVII,

33 Boletin Edlesidstico deI ‘Arzobispado de Santiago, N 4, 1834 y el corres-
pondiente a 1837.
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Los afanes de intervencién del Estado, sin embargo, continuaron,
aunque ahora r:ncontmmn una rehcencm de la Iglesia frente a medldas
que implicaban su di una
poder puhuoo En este caso f:gum una norma legal apmbada en 1845
por la cual el Presidente de la Repiblica puede modificar lo dictado
en 1823 sobre la edad minima para tomar los votos perpetuos. Situacién
sobre la cual se vuelve en 1850 cuando el sacerdote liberal, el Diputado
Taforé, patrociné una rebaja de 25 a 21 afios para tomar los votos
mondsticos ¥,

Un claro indicio de la nueva actitud de la Iglesia —renuente a la
intervencién estatal— lo encontramos en un vehemente articulo de la
Revista Catolica, donde se juzga con severidad un proyecto presentado
aquel afo a la legislatura, con el fin de prohnbxr la fundacién de nuevos

de monijas plativas; segiin dicho testimonio: “esta ley
seria la més despética y vejatoria porque no dejaba sombra siquiera
de libertad” %, Observamos aqui rasgos del nuevo pensamiento ultra-
montano: la oposicién a la intervencién del poder civil en asuntos ecle-
sidsticos y el llamado a defender la libertad de la Iglesia.

La situacién definitiva en la reforma de regulares vino, como puede
deducirse de los iltimos datos, de la propia autoridad eclesistica, Esta
se comenz6 a concretar el 24 de agosto de 1852, cuando el arzobispo
Va]dmeso apoyado por el Papa dict6 unos Estatutos que establecie-
ron y de rigurosa vida obser-
vante. Al mismo tiempo permitié pasar al clero secular a aquellos reli-
giosos regulares que no se hallaron capaces de abrazar la reforma %,

La organizacion eclesidstica

Paralel ala pi ién por la lidad del clero some-
tido a reglas, se desenvuelve una larga y prolongada solicitud estatal
por mejorar la administracién eclesidstica secular.

Ya desde la primera Misién Cienfuegos, en 1821, el Estado plante6
la necesidad de erigir nuevos obispados, puesto que los existentes no
habfan variado desde el siglo XVI y la poblacién habfa aumentado
mucho. Ademis, se queria transformar el de Santiago en arzobispado,
con el fin de crear la provincia eclesidstica chilena, pues los obispados

# S.CL., t. XXXVIL 1845, y Sesiones del Congreso (Diputados).
35 Revista Catélica, N 126 de 1847.
36 Bol. Eclesifistico de Santiago, t. 1, p. 492, y Victor Maturana: Historia de
los agustinos en Chile, t. II, pp. 666 a 682.
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de Santiago y Concepcién eran sufraga.neos, esto es, dependientes del

de Lima, ent todavia bajo d ién espafiola.
En los afios siguientes, el procesu de orgamzamén politica, la re-
forma de regulares y la lucha por el af; de la Independ

impidieron perseverar en aquel ideal. Sélo en 1836, en circunstancias
que el Presidente Prieto iniciaba un segundo perfodo, y las relaciones
entre Chile y Perti pasaban a una fase critica, el Ejecutivo presentaba
un mensaje al Congreso donde solicitaba la dictacién de una ley donde
se erigiera ¢l obispado de Santiago en Arzobispado, se mantenia el de
Concepcién y se creaban los de La Serena y Ancud.

Para avalar esa medida se sostenian las siguientes razones: “El
aumento de la poblacmn de Chl]e y la elevacién de este pais al rango
de macién ind son ibles... con un metropoli
que tiene su silla en un pais G firmaba la
de proceder a crear una nueva estructura con un alegato muy tipico
de la tradicién regalista espafiola: “sin un metropolitano y correspon-
dientes sufragineos, no podrén realizar entre nosotros concilios pro-
vinciales, que siendo el apoyo de los dogmas y moral de la religion,
sirvan al mismo tiempo para purgarlos de los abusos introducidos en
la disciplina”, se concluia 6sito educador e inte-
grador de la Iglesia a la labor nacmnal “llamados a desempedar los
nuevos obispados eclesidsticos celosos e ilustrados, contribuirdn en gran
parte a propagar la instruccién primaria en la clase menesterosa de
su di6eesis”.

Aunque el mensaje fue aprobado de inmediato, fue necesario es-
perar cuatro afios a la Santa Sede, quien debi6é reconocer primero la
Independencia de Chile, Dos mmeses después, en junio de 1840, Roma

ba la nueva chilena,

dad

La preocupacién por la parroquia

Para la Ilustracién Catélica ésta era la institucién eclesial més
importante, pues en ella se daba la cooperacién efectiva entre Estado
e Iglesia, dado que la parroquia era la organizacién basica de la so-
ciedad, expresion del pueblo de Dios. Recordemos el concepto de
Iglesia como comunidad de laicos y clero, atn més, la parroquia era
la unidad menor no sélo de los obispados, sino también del territorio
politico, era usual que ella se identificara con la unidad administrativa
de base; desde los partidos y subdelegaciones coloniales a los depar-
tamentos y comunas de la reptblica.
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Su titular el parroco no s6lo ejercia como pastor espiritual, y como
tal su influencia era. muuy g'rande sxendo él en el 4mbito campesino,
la tnica id ividuo de mayor saber, Al
mismo tiempo tenia un poder efechvo y matennl llevaba el umco
registro publico de la p i6
que d como
respectivos.

Aquellos datos no sélo son de interés para los historiadores o
demégrafos de hoy, eran de real interés para el Estado y para cada
particular por los efectos juridicos que cada uno de ellos implicaba.
Era el parroco ademas Ministro de Fe para los testamentos; pago de
impuestos, etc., y elevaba informes a la autoridad civil y eclesidstica
sobre la situacién general de sus feligreses 7,

Para los gobernantes conservadores, todos ellos catélicos obser-
vantes, el cura debia ser el principal agente civilizador en los campos
y debia poseer virtud republicana; rigor moral; religiosidad digna y
austera, adversano de supersticiones, caritativo y sobre todo, firme

de la debxa y Hevar escuelas

En las disposici f ala
insistir en la visi6n rehgmsa y progresista de los dmgentes polmcus
Es una misma linea la que se observa en las opiniones y 6rdenes de
Carrera (1812); Juan Egaiia y Cienfuegos (1813); O'Higgins (1820);
Freire (1826); Mariano Egafia (1823 y 1839) Montt (1841) En todos
ellos hubo interés por el y el ejemplo
de moralidad y progreso que deben ofrecer los sacerdotes a su grey.

La ion por la asi i iri en una sociedad con-
vencida de que su ausencia implicaba el castigo eterno del agonizante,
aparece en este caso: “...la escasez de sacerdotes causa males que
contristan el énimo de Su Excelencia el Director. En una parroquia
del campo murieron dos feligreses sin los auxilios necesarios por falta
de un ministro...”, testimonio mediante el cual el Ministro Joaguin
de Echeverria pedia a la jerarquia diocesana la provisién de los cu-
ratos vacantes %,

Parecida comprensién del papel de los parrocos encontramos en
Mariano Egafia, Ministro de Culto e I. P. en 1839: “Apenas podrd con-
cebirse ministerio més importante y de cuyo desempefio se deriven

dab istrados en los libros

57 Carmen Arretx, Rolando Mellafe y ]orge Sumozs:  Demogratia: Histrica
en América Latina. Fuentes y Mcmdos Celade,

38 Jaime Eyzaguirre, op. cit, y Archivo Nncmnal Copiadores de I corres-
pondencia de Relaciones thenores, 1810-1825, £. 125.
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mayores beneficios a los fieles que el parroquial...”; y luego justifi-
caba la vigilancia del Estado, esto es, la aplicacién sobre estos ecle-
sidsticos de viejas leyes indianas de base regalista, pues: “nada hay
tampoco mis funesto para la moral ptiblica que los ejemplos de
depravacién de los péarrocos”, alusién directa a un mal que los ilus-
trados catélicos no soportaban 3,

Pero un buen pérroco, elemento esencial para la paz y el progreso,
no sélo debe ser dxsmplmado sino mis que eso, bien formado, y asi,
en esa se a repl: el tema de los seminarios.
Yaen 1813y y después en 1819 se habia discutido mucho la conveniencia
de unir los seminarios a los institutos pubhcos o nacxona.les En los

afios sigui la disminucién de les y la nece-
sidad de un clero culto validarin la idea de fundar seminarios se-
parados.

En dicha medida todavia no es dable observar ultramontanismo,
por el contrario puede verse en esto la ya expresada preocupacién por
la parroquia; asi el considerando esencial del proyecto presentado en
1831 para restablecer los seminarios, decia: “sélo la religién es la regu-
ladora de las buenas costumbres y vinculo principal de la sociedad” *.
Y en 1834, cuando se dicta la ley que autorizo su separacién, un
decisivo articulo aparecido en el diario oficial, “El Araucano”, justifi-
caba su restablecimiento, debido al estado de decadencia de la Iglesia
y a la falta de pastores preparados ..

Por fin, el seminario de Santiago, nominado de los Santos Angeles
Custodios, se abrié dos afios mas ta.rde con 34 alummnos, que habian
crecido en un qui a 92, io de la aceptacién del publico
y recibia ademas los elogms del Ministro de Culto, quien lo estimaba
como esencial para la buena formacién del clero secular 42.

En el mismo sentido debemos entender la creacién de la Facultad
de Teologia de la Universidad de Chile y en su interior, de la Aca-
demia de Clenclas Sagradas que plzmeé hacer cursos de dos o tres
afios, con ramos i de los sacer-
dotes destinados al servicio parroqmal px{lctlca de administracién de
los derecho ecl: ivo y oratoria sagrada 3.

® SCL Memoria del Ministro de Culto,
t. XX, p. 229.
-+ € XXIII de 1834 y El Araucano N° 210,

42 S.CL., t XXVII, Memoria Ministro de Culto.

4 Silva Cotapos, Carlos: Historia Eclesifstica de Chile, Imp. San José, San-
tiago, 1925, p. 246.
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Otro de los problemas parroquiales més arduos y debatidos, muy
propio de la Tlustracién Catélica, fue el debate por el cobro o la
gratuidad de los sacramentos, especialmente bautizos, matrimonios, de-
funciones y misas, o, en otras palabras, los llamados derechos parro-
quiales, pues eran la base de los ingresos econémicos de la institucion.

Dicho pago era estimado como contrario a los buenos propésitos
de evangelizacién y difusién de la moralidad piblica, entre los pobres
y humildes, dado que su valor més bajo, en las categorfas de matrimonio
y entierro, fluctuaba en los $ 4, lo que era aproximadamente la mitad
del jornal mensual de un peén campesino *4.

El alto costo proporcional de estos derechos hacia que los ilustrados
catélicos lo denunciaran, desde mediados del siglo XVIII, como causa
esencial de la inmoralidad piblica entre los grupos modestos y atn
de obstéculo para el progreso general.

De esta manera observamos que las autoridades republicanas, ce-
losas de construir una sociedad catélica y asociar la Iglesia a la labor
patriota, ordenan reiteradamente disminuir y aun suprimir el cobro
de dichos derechos, en especial a los mis pobres. Lo inicia Carrera
en 1812, al afio sigui lo blece la Constitucién Parroquial; lo
vuelve a reiterar Juan Egafia en su Constitucién de 1823 y en 1825
—afio de optimismo legal y reforma eclesidstica—, cuando se dicta
una ley que ordena a los pérrocos administrar “graciosamente a los
pobres todos los sacramentos”, medida que se supone aumentaria la
religiosidad y la poblacién 45.

La discusién continfia sin embargo, prueba de la m'eahdad pr{mhcs
de estas disposici pues la idad de los
sostener los gastos parroquiales con aportes del Estado, cosa imposible
por la falencia de la hacienda piblica, Fracasan asf, naufragadas en el
escollo econémico, tanto las leyes ya mencionadas como iniciativas
posteriores de Mariano Egafia en 1839 y 1840 6; de Manuel Montt en
1841 y 18427, ambos Ministros de Culto; de vanos pa.rlamenlanus ‘que
presentan un pmyecm de ley sobre abolicién de
en 1849,

# Sonia Pinto V.. “Vias y Medios de Comunicacién en Chile durante el
siglo XVIII, Ediciones D de Estudios 1976. Indica un
salario de § 5 para un pedn en el camino de Santiago a Valparaiso en 1802, p. 85.

45 Boletin de Leyes, libro II, N° 13, Santiago, 13 de julio de 1825,

46 Memoria Ministro de Culto de 1839, El Araucano N° 471, del 6 de sep-
tiembre de 1339 ¥ S.CL, t. XXVIL p. 170,

S.CL, t. XXVII, p. 331 y EI K e 1r s julio de 1842.
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Por fin en 1850 la C4mara de Dlputados aprueba abohr su obhgalo-
riedad a cambio de la cual el P de la t

dotaciones variables segiin la parroquia, medida qu; sin embargo no
fue la Gltima en esta materia.

Por su parte, la Iglesia también comienza a tomar resoluciones; la
de mayor importancia la hizo en 1834, cuando junto con fijarse los
derechos parroquiales permitidos en el arzobispado de Santiago enca-
recfa a los pérrocos que administraran los bautizos “sin espiritu de
codicia” y en 1852, ya en una fase ultramontana, el Arzobispo Valdi-
vieso defiende la prerrogativa eclesiastica de fijarlos 43,

c. La inspiracién catdlica en educacién

Aunque en este campo los gobiernos patriotas tuvieron una gran
iniciativa, tanto en la creacién de nuevos establecimientos educacionales
como en reformas para extender y mejorar la ensefianza, no deja de ser
interesante que en el plano de los conceptos educativos asi como en el
papel de la Iglesia se mantuviera una profunda ligazén con el espiritu
de las reformas educacionales iniciadas en el siglo XVIIL: esto es, que
la religién era parte principal en toda buena formacién,

Tal actitud podia observarse desde las nociones més profundas que
guiaban la accién docente, ya expresadas por el ilustrado Juan Egaiia
en su memoria sobre educacién presentada al Congreso Nacional en
1811. Alli proponia fomentar la educacién anhgua en lo que tenia de
bueno, como era la f i6n de virtudes, e lidad, como
cualidades basicas del ciudadano amante de su pama 9,

Es interesante que volviera sobre esto Diego José Benavente, en
su Optsculo sobre Hacienda Piblica, datado en 1824 y en el cual indica
que “La instruccién primaria, es decir la doctrina cristiana, leer, contar
y escribir, debe ser general y gratuita para todas las clases inferiores de
la sociedad” . Se vuelve a encontrar una nocién extendida en los pri-
meros afios de la Independencia: la doctrina religiosa era una formadora
insustituible del espiritu y la moral.

Por tanto, la comprensién de la Ilustracién Catélica sobre el valor
moral de la religién, y que ésta ayudaria a generalizar virtudes, las
cuales permitirian el logro de una nueva sociedad, “virtuosa y republi-

48 Boletin del Arzobispado de Santiago, N° 5.

49 Juan Egafia: Discurso sobre la Educacién en Aurora de Chile, 9 y 16
de abril de 1812.

% Diego José Benavente: Opuisculo sobre Hacienda Publica, cuaderno Na-
cional.
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cana”, tuvo una constante aplicacién en el curso del medio siglo que
media entre el comienzo y mediados del siglo XIX.

Ya hemos visto que Juan Egafia y su hijo Mariano participaban
de dicho &nimo.

Otro nombre y otra obra, de intencién similar y que merecié una
difusién mas amplia que los ya nombrados, corresponde a un sencillo
fraile franciscano, patriota de los primeros, Fray José Javier Guzman,
Este sacerdote escribi6, con el apoyo pecuniario del Estado, una obra
de carécter histérico siguiendo el método de catecismo, esto es, de
preguntas y respuestas: “El Chileno instruido en la historia topografica,
civil y politica de su pafs”, que fue impresa y repartida en las escuclas
desde 1834. Al comienzo de dicha obra asistimos a un didlogo entre un
tio, modelo de hombre virtuoso y sabio, y su sobrino campesino, El
primero indica su ideal de escuela, inspirada en una moral de base
religiosa: “...donde se ensefiase la prictica de las virtudes evangélicas,
morales y civicas de cuya observancia pende la felicidad individual y
la de todo el Estado: tales son, la caridad con el préximo, la sensibili-
dad, la piedad, la honestidad, la buena fe, el desapego de las cosas
terrenas, la paciencia y el sufrimiento en los trabajos, el amor a la paz,
y la obediencia a los padres y a las autoridades constituidas . ..”, con-
ceptos & los cuales responde el sobrino aceptando con agrado asumir
“las obligaciones de cristiano y ciudadano”, sintesis de la aspiracién de
que la ensefianza moral de inspiracién religiosa fuera la base de la
educacién verdadera ®1.

Una de las ias de estos pl i fue que se
mantuvo por varios decenios el profundo respeto por la capacidad
educativa del clero, expresado en el principio colonial de que todo
religioso por el hecho de serlo tenfa autorizacién para ensefiar, mien-
tras que el laico dedicado a maestro debfa contar con licencia del
cabildo y del pérroco. Ello nos hace comprender por qué la mayoria de
las escuelas de primeras letras eran religiosas, existiendo a lo menos
una en cada curato de los obispados chilenos, segiin el estudio de
Frontaura %,

La autoridad ptiblica republicana reiteré e impulsé esta vocacién
docente de la Iglesia, tanto en la disposicién sobre ensefianza piiblica
debida a la Junta de 1813, como en leyes dictadas por O'Higgins en
1821: “y en atencién que desde el afio 1813 se mandé por el Supremo

51 José Javier Guzmin: “El Chileno instruido en la historia topogrifica,
civil y politica de su pais”, Imprenta Nacional, Santiago, 1834, enero.

52 Frontaura V. M.: “Escuelas PGblicas de Chile a fines de la Era Colonial”,
Santiago, 1892.
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Gobierno que los prelados de los incipales . . . iti a
las ciudades y villas de la Reptblica. .. suficiente nimero de maestros
de latinidad y lectores de fnloscfla y teologia . .. se realice desde hoy
en adelante esta disposicién...” %, Afin en 1830, al ser devueltos los
bienes dos a los Jigri se volvié a reiterar esta
orden, lo cual nos estd indicando la imposibilidad de cumplirla por
parte de la Iglesia y también, la ausencia de una concepcién laica para
la educacién hasta una fecha posterior.

La interrelacién entre ensefianza y religién se expresaba igual-
mente en los contenidos y distribucién del tiempo escolar. Asi el regla-
mento de las Escuelas Franciscanas de la época colonial, establecia:
“Rezaran en coro la doctrina cristiana, por la mafana las cuatro ora-
ciones, la confesi6én en romance y por la tarde los articulos de la fe .. ."®,
mientras que la lectura se iniciaba con el rutinario método de memorizar
letra y silabas con la ayuda de cartillas hechas en Lima, tarea que se
iniciaba con el persignarse, férmula que era la primera en repetirse
por el coro de alumnos y que estuvo en uso hasta generalizarse el
silabario de Sarmiento en la segunda mitad del siglo XIX.

La misma situacién era posible observar en la Ensefianza Media.
Asi el Reglamento del Convictorio Carolino, hacia 1780, establecia:
“I1. Siendo el principal fin con que se admiten los nifios el adelanta-
miento de la virtud, tendrén cada dia en la mafana un cuarto de hora
de oracién, rezaran el rosario en comunidad, oirdn misa todos los dias
y en la noche antes de acostarse tendrén leccién espiritual ...” %,
Estas oblij ligi se prol en la Reptblica en los esta-
blecimientos de pnmeras letras, donde se ensefiaba a leer, escribir y
numerar mas la doctrina cristiana; en las de nifias se debian rezar las
letanias de la Virgen y cada sébado un tercio del Rosario *.

La observacién de deberes religiosos se mantuvo en los principales
establecimientos secundarios de la Repiiblica, como la Academia Mili-
tar 57 y en el Instituto Nacional. Especialmente notable es el reglamento
de 1867, donde se reitera para sus alumnos la obligacién del Rosario
por la tarde y de la misa diaria, a las siete de la mafiana %,

53 Coleccién de Leyes y Decretos 1810-1823, ley del 8 de mayo de 1821, p.

296. Tmprenta Chilena, Santiago, 1846.
‘Amanda Labarca: Historia de la ensefianza en Chile, p. 28.

55 Amanda Labarca: Historia de la ensefianza en Chile, p. 37.

5 Muiioz Olave: Instituto Literario de Concepcién, Reglamento Escuela
de Nifias, de Concepcién en 1823.

57 Archivo Nacional, Archivo de Guerra, vol. 202.

88 Carlos Pefia Otaegui: “La fe de nuestros abuelos”, en revista Estudios,
N° 123, abril de 1943, Santiago.
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En este répido bosquejo de] papel de la religién en el concepto
de educacién del periodo al hombre que sin duda tuvo
la mayor influencia en la elaboracién de una politica educacional des-
pués de 1830. Nos referimos a Andrés Bello, para quien la religion,
base de la moral, como lo afirma en su discurso de 1843, era la
formadora del espiritu y la disciplina interior, tal como lo queria el
iluminismo catélico. Asi el sabio Bello recomendaba: “...que se dé
menos importancia a las practicas exteriores, al culto meramente oral,
a las espiaciones de pura férmula . .. y en que ocupen el primer lugar las
grandes verdades morales, el homenaje del corazén y el e]erclc:o habl-
tual de la justicia y de la benefi i i moral y
al culto exterior que i a este imi catélico desde
sus inicios .

Hacia 1850 observamos una alteracién esencial, a propésito del
proyecto de ley de Instruccién Primaria. Mientras la Revista Catélica
la critica porque segiin ella la ensefianza debe ser confesional y porque
predomina la instruccién cientifica sobre la formacién moral o edu-
cacién, en la Cimara de Diputados se plantean opiniones contra la
habilitacién de los parrocos para vigilar la ensefianza religiosa que se
darfa en las escuelas del territorio parroquial respectivo .

Asi vemos que en este punto concreto ya los postulados de la
Tlustracion Catélu:a se habian dnlmdo en la opml(m nacional, para dejar
paso a una Estado-Igl que la
segunda mitad del siglo XIX.

d. La vision de una sociedad catdlica y republicana

La ca!ohcxdad de la socledad chilena era un hecho real hacia los

D ia y pese a la ali i6n de la mayor

parte de la |erarquna religiosa y de los numerosos sacerdotes peninsu-

lares con la causa del rey, la poblacién continué siendo catélica al
concluir dicho proceso.

Las nuevas idades patriotas iar los postu-
lados politicos con los religiosos. Ejemplo de esto fue la consagracién
de la Virgen del Carmen como patrona del Ejército Libertador en
1817, y también la prontitud con que el recién instalado gobierno de

0 Antologia de Andrés Bello, Editorial Kapelusz, Caracas, 1954; aparece el
texto oficial del discurso inaugural de la Universidad de Chile y Miguel Luis
Amunitegui: Vida de don Andrés Bello, cap. XIX.

0 “Revista Catdlica”, N 196, y Sesiones del Congreso, Diputados, 1850.

343



O'Higgins requisé de la aduana los libros y objetos estimados como
ofensivos al dogmn religioso ®*.

Atn més, en cuanto a devoc:én y respeto pcpulsr por los miem-
bros del clero, atin del de si realistas, en el
apoyo que encontr6 en el pueblo comtin el obispo Rodriguez Zorrilla,
cuyo regreso desde Mendoza registra el inglés y protestante Alexander
Caldcleugh en 1821: “Su entrada a Santiago . .. se efectu6 con muestras
de gran jabilo y enrusxasmo o) Su-npana popular que el prelndo
no perdi6 pese a sus rei y roces con la idad civil,
tanto que al prod Isién definitiva, en 1825, se registr6 un
conato de revuelta con el propésito de obtener la revocacién de la
medida .

Un caso menos conocido lo constituye el rescate de las monjas
trinitarias de Concepcién, por parte de la caballeria patriota, en diciem-
bre de 1822. Esto se inici6 en 1818 cuando dichas religiosas de clau-
sura aband; fiando al ejército realista que se
dirigfa por tierra a Va]dma pero sélo alcanzaron al rio Lebu, donde
se las dejé en unos end 11 fiad:

de madera y i a las
guerrillas antipatriotas. En noviembre de 1822 el jefe realista que acau-
dillaba a indigenas y montoneros de Arauco, deseoso de liberarlas,
replegé sus fuerzas tras el rio para que fueran rescatadas, lo que se
hizo a lomo de caballo. A fines de dicho afio las monjitas volvian a su
ciudad, donde fueron acogidas con repiques de campanas y general
alegria ®,

En el mismo plano de recepcién popular debemos inscribir el
entusiasmo y participacion durante la visita pastoral del obispo Vicuiia
a su didcesis en 1838, en donde confirmé a més de cien mil personas.
En las misiones realizadas en las regiones de Chiloé, de enero a abril
de 1836, y de Copiap6, en 1841, se manifesté parecida devoci6n.

Preocupéndonos ahora del Estado, del estudio acerca de la accién
de los hambres de Is Emancxpnc:én en las materias de cementerios,

i ién, surge una linea central: la vigen-
cia para el largo y convulnonado periodo de una aspiracién de cato-
licidad sobre el Estado y la sociedad. Ya sea como lo afirmara Mariano

61 Archivo del Senado, \nl 97, y Archivo Nacional, Copiador de correspon-
dencia con los pueblos, pp. 18-26.

82 Caldcleugh, Almnder Viajes por Sud América durante los aiios 1819,
1820, 1821, Santiago, 1914, p. 83.

93 Carlos Silva Cotapos, op. cit., p. 219.

4 Carlos Silva Cotapos, op. cit, p. 215 y ss., mis Mufioz Olave: El Instituto
Literario de Concepcién, p. 14 y ss.
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Egafia en 1827: “...Los dos polos en que estriba la reptiblica son
buenos curas y escuelas de primeras letras” % o como lo hace Bernardo
O'Higgins, cuando decide terminar con la costumbre de algunos reli-
giosos que vivian al margen de la disciplina conventual: “Como Su-
premo Magistrado de un Estado Catdlico, debo cuidar de que se corte
de raiz tan pernicioso abuso. ..”, declaracién categérica mas préxima a
un monarca ilustrado del siglo XVIII que a un estadista republicano
del siglo XIX %,

Sobre esa misma unidad se afirmé el Estado en tiempos de Ramén
Freire, Pucs, formados en el Patronato colonial, los primeros gobernantes
patriotas no eran anticatélicos, como a veces los presenta la historiogra-
fia méis comin. En verdad, no concebian una separacién ambas es-
feras, La preocupacién por el culto catélico de las autoridades publicas
es permanente y ella expresa 1o s6lo un interés politico por atraerse
la voluntad eclesi4stica, sino fund 1 su propia religiosid

Prueba del criterio anterior es la preocupacién con que el Director
Freire sefialaba al Congreso Nacional de 1823 la ausencia de servicio
religioso en la catedral de Concepcién: “...que se halla cerrada por
falta de Ministros, con descrédito de las piadosas intenciones del Go-
bierno y escéndalo de los fieles...” e indicaba que la tranquilidad que
sucedia a la guerra exigfa el restablecimiento de todas las instituciones
y de manera especial la religiosa 7.

Fenecida la forma monérquica, la Iglesia debfa apoyar al nuevo
Estado, y los sacerdotes, en cuanto ciudadanos y soldados espirituales,
debfan ser defensores de la independencia nacional: “...implorando
los auxilios celestiales en favor de la conservacién de la religién caté-
lica, de la conservacion y progresos de la independencia nacional y
repiblica de Chile, del acierto de sus magistrados y recomendando
siempre a los pueblos la obediencia y sumisién a las leyes patrias y
autoridades . ... Asf lo expresa un Decreto de 1824 que resalta la nece-
sidad que tenfa el Estado republicano de recibir la consagracién de
la Iglesia; apoyo que habia sido tan fundamental para la monarquia .

Del mismo modo, en el Proyecto de la Constitucién de 1828 se
decia: ... Asi como las monarquias ligan el trono y el altar, asi es de
importante que se ligue la ley con el altar. No hay uso més noble del

86 Mario Géngora: EIl pensamiento de Juan Egana, 1963.

9 Coleccién de Leyes y Decretos, p. 135.

¥ Muiioz Olave: op. cit., p.

8 Boletin de Leyes y Decretos, libro I, No 4, p. 233, Instrucciones a sacer-
dotes pirrocos . . .
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templo que ensefiar la ley en él. Dios y después San Pablo recomiendan
obedecer los poderes de la tierra”. Mas que la consagracion religiosa
del poder constitucional, aqui se sostiene la vinculacién entre poder
temporal y espiritual, ya que en este caso se solicitaba a los pa"OCOS
que recomendaran a sus fieles el limi de esta Consti
denominada liberal, por sus disposiciones progresistas ®.

Por todo esto se revive, adecuéndolo a la nueva realidad, el ceres
monial que establ la parti “ ion de las id
civiles en las celebraci li , las que preceden a la j
eclesidstica, signo de la vmcu]nclbn del Estado con la re]xg:bn que es
de toda la sociedad. Desde el mismo afio de la batalla de Chacabuco
y hasta finales del mandato de Bulnes se registra la constante asistencia
de las méximas autoridades publicas a las ceremonias religiosas de Se-
mana Santa, Corpus Christi, y otras. Incluso se reglament6 su asistencia;
asf en 1821 se ordené: “..la sagrada comunién, candelas y palmas
deben darse primero al Supremo Director y Senado...” y con el mismo
obyelo se dicté un decreto en 1832 que establecné la participacién del

id de la reptblica y demés fi publ\cos en las cere-
monias de Semana Santa, incluidas las v en una
de las cuales, la del Corpus Christi, se seguia la tradicion colonial: los
batallones tendian en el suelo sus pendones y banderas para que pisara
sobre ellas el sacerdote portador de las hostias consagradas ™.

Unidad arménica que se reiteraba en 1835, con motivo del fomento
de la actividad misionera: “una dilatada experiencia ha manifestado
al gobierno y al publico que son indecibles los bienes que de estas
misiones resultan en pro de la religién, del estado y de la paz comin”.
Esto es, una actividad religiosa era simultineamente obra de civiliza-
cién. De ahi el interés y la participacién del Estado ™.

La armonia e identificacién entre los valores de ambas instituciones
se expres6 también en el uso de Te Deum o Accién de gracias solemne
para las grandes festividades patriotas y civiles. Ocasiones en las cuales
los sermones resaltaban la base comtin de moral y justicia: “... Ningin
Estado afianza su felicidad sino sobre justos principios y lo que no es

® SCL, & XVI, p.'32.

 Coleccidn de Leyes y Decretos. Senado Consulto de 18 de mayo de 1821
y en Barros Arana, Diego: Historia General de Chile, t. XVI, p. 146: en
nota se remite al cronista José Pérez Garcia para indicar que la ceremonia del
Corpus Christi se realizaba tal cual en 1804,

7 Barros Arana, Diego: Un decenio de la Historia de Chile. Tmp. Barcelona,
Santiago, 1913, y seminario sobre sentido misional del Estado chileno realizado
en el Instituto de Historia, en revista Historia N° 5, 1966.
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conforme con la Religién y con la libertad es antipatriético y detesta-
ble...”, sefialaba el orador sagrado en la accién de gracias del 18 de
septiembre de 184372,

Ast, concluido el periodo de la Emancipacién y hasta la década de
1840, la Iglesia chilena aparece identificada con el nuevo Estado repu-
blicano y los valores de libertad sobre los cuales éste se fundaba.

5. LA RELACION PoLiTICA ENTRE EstApo E IGLESIA: EL PATRONATO
ENTRE 1800-1850

Rasgos generales

Durante la primera mitad del siglo XIX el vinculo entre ambos
poderes —el Patronato— se inspir6 en la tradicién y en la llamada “Thus-
tracién Catélica”, en especial por parte del Estado y las autoridades
politicas.

De esta manera se fue dando un modo de relacién marcado por el
pafs més que por la Iglesia; desde esta perspectiva, en este didlogo hubo
un marcado carécter nacional.

Para el periodo sedalado se puede estimar que la primera y rele-
vante caracteristica es la de un Estado que se siente heredero absoluto
y perfecto de la monarquia, dotado por tanto de los mismos privilegios
y derechos sobre la Iglesia y con las mismas obligaciones de fomento,
proteccién y auxilio a la religion.

Ahora bien, el ejercicio y continuidad de que hemos hablado im-
plicé un agudo y relevante peso del Estado en los asuntos eclesidsticos
y aunque en verdad procum defenderla y proteger]a subordiné muchas
veces prop0: a y les —como lo
habia realizado la monarqulu— y asi procurd asociarla a la nueva forma
politica republicana.

Exigi6 lealtad y premié con cargos eclesidsticos y civiles a los

ligiosos que habian do un p ismo més piiblico, al paso que
desconfiaba y separaba a los que habfan tenido relevancia realista
como Rodriguez Zorrilla. En este punto debemos colocar la medida
aparentemente mds absurda del periodo: la eleccién popular de los
pérrocos en 1826 tuvo como propdsito, evitar que llegaran a esa digni-
dad los “contrarios al sistema del pais”, esto es, los curas realistas y

72 Archivo Nacional, Sermén de accién de gracias del 18 de septiembre de
1843, en Archivo José Ignacio Victor Eyzaguirre, v. 13, pieza 15.
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con ello que se produjeran rencillas y divisiones en los pueblos como se
habfan producido en el obispado de Santiago entre 1810-1830 3,

Del mismo modo, se sinti6 el Estado con licitud para usar biepu
de la Iglesia en beneficio de la afirmacién de la revolucién politica,
siendo comiin el traspaso de conventos a unidades militares; en esta
linea debemos comprender el intento de secuestro de bienes de regu-
lares, cuyo precedente lo habia dado la monarquia con la expulsién
de los jesuitas en 1767.

Los hombres piblicos que aplicaron o llevaron estas relaciones
tuvieron una formacién ilustrada y legalista. Entre ellos, el de mayor
relevancia en la definicién de lo que fue el Patronato, es Mariano Egafia,
que ejercié como Ministro, redactor de la Constitucién, fiscal de la
Corte Suprema y senador, Formado en la tradicién juridica colonial,
participé siempre de un fuerte regalismo, que fue en ascenso durante
el perfodo hasta ser una de las causas del distanciamiento de la Iglesia,
que vive simultineamente un proceso interno de centralismo en torno
al papado.

La

p regalista del P , COmo conji de derechos
y atribuciones del Estado sobre la Iglesia, que emanaban de la propia
soberania nacional y no de actos expresos de concesién papal, se ex-
presaba ya en el dictamen de 1823, cuando, siendo ministro Egafia, le
informaba al Director Supremo: “Como patrono de la iglesia chilena, y
atn sin esta calidad, como jefe de un estado, tiene V.E. la facultad de
rechazar el }; i o suspender al brad que por su mala

d ei idad ruina y d i6n a la Iglesia o
al Estado”™. Dictamen que indudablemente tuvo influencia en los
hechos que se desarrollaron a continuacién, en especial el rompimiento
con la Misién del vicario Juan Muzi y la suspensién del obispo de
Santiago.

Nueve afios més tarde, en 1832, en circunstancias que de nuevo
Egafia estaba muy proximo al Ejecutivo, encontramos el mismo con-
cepto en el discurso con que el presidente Prieto inauguraba las sesio-
nes del Congreso Nacional: “Vindicadores celosos de los derechos del
patronato, que son los derechos mismos de la soberania...”7, Y, por
fin, fallecido ya Mariano Egania, el Gobierno expresa en el decreto que
reconoce la consagracién papal del nuevo arzobispo de Santiago: “...el
supremo derecho de Patronato es una prerrogativa inherente a la sobe-

8 S.CL, t. XIL, p. 132, y F. Gonzélez: “Historia Eclesidstica de Chile”, p. 22.
4 Carlos Oviedo: La Misién Irarrdzaval en Roma, Santiago, 1962.
7 Barros Arana, Diego: Historia General de Chile, t. XVI, p. 155.
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ranfa nacional”. Momento en el cual, ya a mediados del siglo XIX, sea
refutado por un érgano periodistico de la Iglwa 19,

Otro rasgo del p: durante la i6n y los
decenales fue su carhcter extensivo: la autoridad ptiblica no se limité
a influir sobre los puntos especificos en que se le reconocia compe-
tencia, aunque fuera de hecho, sino que procuré ampliarlo a materias
y campos no tocados hasta ese momento.

Uno de €sos campos, ya lo vimos, correspondfa a la institucién

ién de curatos, definicién y entrega de funciones
a sus htulares e incluso vigilancia y control politico sobre ellos; esta
dltima se consagré en la Ley de Régunen In(enor de 1844 que los
coloc6 bajo la tuicién de I ipio legis-
lador que ya aparecia en la Cuns!ltucxén Parroquial de comienzos de
este perfodo 7.

En realidad, las autoridades pubhcas l]ega:on a estimar que debian
ser ltadas para cual ico, incluso insti-
tuciones propias de la vivencia religiosa cotidiana como cofradias fue-
ron intervenidas, Asi en 1844 la Cofradia del Santo Sepulcro, fundada
por los compafieros de Pedro de Valdivia hacia tres siglos, es inter-
venida por el Intendente de Sanmga y, reformadas sus constituciones,
éstas son d el de la republi
Se llegé a entender que 's6lo bastaba la provlsmn estatal para llenar
algunos cargos eclesidsticos, sin intervencién de la iglesia y sus instan-
cias previas, como se habfa observado con anterioridad. Asi, en 1829,
se dictaba una disposicién como la siguiente: “El Poder Ejecutivo por
si solo y sin necesidad de consulta hard en adelante la provisién de
canongfas”, atribucién que el Patronato sélo reconocfa como derecho
a presentacién a través de los organismos pertinentes pero que nunca
se habfa entregado en su totalidad al Estado, como esta disposicién
parecia indicar 7.

Pero la extensién més importante, desde un punto de vista politico,
fue el juramento civil obligado a los obispos para que éstos reconocieran

o 78 Polémica entre El Araucano y la Revista Catdlica, hacia el 28 de abril
1848.

7 Ricardo Anguita; Leyes promulgadas en Chile, desde 1810 1912, Tmp.
Barcelona, Santiago, 1912. Ley de Régimen Interior, art. 75: “Los intendentes,

-son los vice- patronos de las iglesias... y como tales, cuidarin de que los
prrocos y demfs ministros el culto cumplan con sus debéres; de que no priman
a sus feligreses . .

™ Maximiliano Salinas: EI laicado catdlico de la Sociedad de Agricultura y
Beneficencia 1838-1849, Santiago, 1978, pp. 150 y ss.

7 Boletin de Leyes y Decretos, afio 1829, p. 72.
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el Patronato y que lo debieron hacer Vicuia, Ellzondo, Cienfuegos y
Valdivieso, todos ellos prop para la dignid i 1 entre 1828
y 1845,

El conjunto de estas ampliaciones del Patronato tuvo como propo-
sito imponer la obediencia y lealtad del clero a la nueva realidad
politica y también apoyarse en la Iglesia para la campana de moralidad
publica y progreso. En olras palabras, de unir al pais, en especial bajo
la del de la repiblica, para la construccién del

progreso nacional.
Ahora bien, los derechos especlflcos reconocidos como parte del

Patronato por los textos les fueron Imente solo dos:
el exzquazur o pase regxo y la facultad de przsentamon del Estado a
as id de L obispos y Estos ap en

las Constituciones de 1822, 1823, 1828 y 1833. Encontramos aqui la
paradoja de una base legal exigua para un enorme ctmulo de atri-
buciones ejercidas de hecho, lo que constituye otra caracteristica propia
de este periodo.

Aplicacién del Patronato en el Gobierno eclesidstico

Entre 1811 y 1827 se produce una etapa de amplia intervencién
gubernativa en la provisién de los obispados chilenos. Factores que
permitieron dicha accién fueron: la lejania geogréfica e identificacion
politica del Papado con la causa legitimista del rey; la tradicién regalista
que permitfa la presentacién e instalacién de los prelados, atin sin con-

papal, y la cooperacién de un sector del clero, identificados
con la causa revolucionaria y tolerante con la intervencién del Estado
dentro de la Iglesia.

El procedimiento mas usado para darle legalidad canénica a los
nombramientos habidos en la Iglesia chilena, durante este periodo, fue
el de presionar sobre el Cabildo Eclesidstico correspondiente. Dicho
organismo eclesial, denominado también Capitulo, lo integraban a lo
menos tres can6nigos, encabezados por el Dedn y su atribucién mas
importante, de la cual ech6 mano el Estado, era la de proveer el
gobierno de la didcesis en ausencia del titular, para lo cual debfa nom-
brar un vicario capitular.

Veremos separadamente la situacién en cada uno de los dos obis-
pados .

50 Carlos Silva Cotapos: El clero chileno durante la guerra de Independencia,
Imp. San José, Santiago, 1911.
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Al instalarse la Junta de Gobierno de 1810, gobernaba la di6cesis
como vicario el doctor en ambos derechos José Santiago Rodriguez
Zorrilla, nacido en Santiago, miembro del alto grupo social, tenaz y
decidido realista *'.

Como dicho sacerdote se opuso desde un comienzo al cambio del
régimen politico, la Junta de Gobierno logré que el obispo, el anciano
y recién llegado José Antonio Martinez de Aldunate, lo removiera de
su cargo, reemplazdndolo por Domingo Errdzuriz®

En 1811, fallecido el obispo, se reuni6 el Cabildo Eclesidstico y
eligié nuevo jefe interino del obispado, no a Rodriguez Zorrilla, contra
quien se hizo una fuerte presién politica, sino a un sobrino del prelado
fallecido.

AI aho s|gulente la sltuaclén luzo cnsns al ].legar los documentos

1 a como nuevo
obxspa de Sanhagn El Goblemo de José Miguel Carrera se opuso a
su elevacién y al paso que dictaba el Reglamento Constitucional donde
negaba acatamiento a las érdenes dictadas fuera del territorio ameri-
cano, obligé al Cabildo Eclesidstico a nombrar como vicario capitular
al sacerdote Rafael Andreu y Guerrero, quién tenia dignidad episcopal
para ejercerla en el lejano desierto de Atacama, pero que siendo espa-
fiol era un decidido patriota *,

Recién en 1814 y bajo la proteccién del General Osorio pudo el
obxspo Rodnguez asumu" pero iniciada la etapa definitiva de la

a Mendoza y obligado a dejar un vicario
sup]ente de gusto y eleccién estatal %,
ianzada la Independencia, se le permitié volver, reasumiendo el
gobierno de su di6cesis en agosto de 1822. Un par de afios después,
vue]to a dnsgustar con las autoridades civiles, fue separado del gobwrno
d £ Gi

le como 1

Por Gltimo en diciembre de 1825 el obispo Rodriguez era expulsado del
pais, muriendo en Madrid en 1832.

Sélo en Acapulco, México, donde lo dejé la nave que lo sacé fuera
del pais, pudo aquel obispo despachar un nombramiento para proveer

81 Luis Francisco Prieto del Rio: Diccionario Biogrdfico del Clero Secular
Chileno 1535-1918. Imp. Chile, 1922, pp. 572 y ss.

&2 Idem.,

5 Constitucién Politica Provisional . . 1812, en Ricardo Anguita, op. cit, t. L

El sstudio més completo y modemo sobre Rafael Andreu y Guerrero, obispo
titular de Epifania, corresponde a don Luis Olivares Molina, O.F.M, en Anuario de
Historia de la Iglesia en Chile, vol. 1, N° 1, 1983,

84 Silva Cotapos, Carlos; Don José Santiago Rodriguez Zorrilla,

8 Barros Arana, Diego: Historia General de Chile, t. XI, p. 22.
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el oblspado en su ausencia, designando para ello a José Alejo Eyza-

Ei el Cabildo Eclesiastico, de acuerdo con €l Gobierno,
habxa desxgnado vicario capitular al Deén José I. Cienfuegos. Cuando
lleg6 a Santiago el titulo de Eyzaguirre, tanto el Cabildo Eclesistico
como el Gobierno se negaron a reconocerlo. Se produjo de hecho una
doble direccién en el obispado: en publico sacerdotes y fieles reconocian
a Cienfuegos para el despacho y provisién de los asuntos eclesidsticos,
pero luego, en privado, recurrian a Eyzaguirre para que subsanase los
actos jurisdiccionales de aquél.

Tal situacion originé un segundo viaje de Cienfuegos a Roma, rea-
lizado en 1827, ocasién en que el Cabildo ratificé su atribucién, nom-
brando un nuevo vicario capitular distinto a Eyzaguirre %,

En 1810 estaba Concepcién regido por el obispo Diego Antonio
Navarro Martin de Villodres, nacido en Granada. Aunque acept6 los
primeros hechos politicos, en mayo de 1813, ante el avance del ejército
de Carrera, abandoné su sede y se embarcé para el Pert, desde donde
envi6 una pastoral inflamada de celo mondrquico; sélo volvié en 1815.
En su ausencia gobern6 como vicario capitular, esto es, elegido por el
Cabildo Eclesidstico de Concepci6n, el anciano y moderado sacerdote
patriota Salvador Andrade.

Producido el triunfo de Chacabuco el obispo Villodres se embarcé
para el Per, desde donde ya no volveria. De inmediato, el Director
Supremo orden6 al clero de dicho obispado a darse un reemplazante.
Resulté electo de nuevo el canénigo Andrade, quien administré la
di6cesis en sede vacante hasta su fallecimiento en 1828.

La conclusién de la Guerra de Emancipacién y el comienzo de

i directas y expeditas con la Santa Sede, independizada
de Espaiia en cuanto a la formulacién de una politica hacia Hispano-
américa, permitieron regularizar el gobierno diocesano, situacién que
abre un nuevo perfodo de relaciones entre Iglesm y Estado, caracteri-
zado por la i vigencia del

6. EL ULTRAMONTANISMO EN CHILE
Definicién y alcances

Olvidando la querella medleval entre Papado e Imperio y la com-

petencia posterior con el gali se entiende por “ultr

% Barros Arana, Diego: Historia Grl. de Chile, t. XV, p. 382,
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mo” a la tendencia que triunfa en el siglo XIX 3 cuyos objetivos
les fueron: perfa i de su unidad, p jando la auto-

ridad central del | papa; independencia de la forma politica o Estado,

resistencia activa a la cu]lum larizada del mundo D

Por las i iadas, este imil se opuso a la
Tlustracién Catélica, en especial en su tolerancia a la intervencién del
Estado ysu ophm:smo evangelnco y soclal Por el contrario, la tendencia

dencia del poder temporal,
asumiendo una actitud defensiva frente a la sociedad, por 1o cual tendi6
a crear i propios, dos de sus estatales.
Del mismo modo, se comenz6 a comprender a la Iglesia como sinénimo
del clero, en vez de la idad de laicos y d como habia
sido hasta entonces.

En el desarrollo de este proceso es evidente la fuerte influencia
de los acontecimientos culturales y politicos que se generaron en Europa
a partir de mediados del siglo XVIII: la independencia del conocimiento
cientifico de cua.lquxera norma éhca o moral y su aplicacién progresiva

)t

ala a i6n de las formas sociales y politicas
desembocé en una actitud abiertamente contraria a la Iglesia y a lo
que ella rep ba: lo sob 1y lado; el orden y la estabi-
lidad; la jerarquia y idad. Asi el racionali el liberali y
poco después el positivi: y el 1 i d al culto
catélico de su papel hegemomco en el quehacer cultural.

En el terreno de los i politicos la Revolucién Fran-

cesa aventé al Antiguo Régimen, que descansaba en la fntima unién
entre Estado e Iglesia; destruy6 la organizacién eclesidstica; impuso
nuevas normas al clero, entre ellas, permiti6 el matrimonio sacerdotal
y los obligé a la suprema sok fa del Estado; se

los templos y conventos; se persiguié y mat6 a cientos de sacerdotes.

Restablecido el orden con Napoleén, el Papa Pio VII se avino a
firmar un Concordato en 1801, en el cual ambos poderes cedieron:
mientras la Iglesia acepté la tuicién del Estado sobre los parrocos, la
ereccién y provisién de diécesis con obispos fieles al Emperador, ob-
tuvo en cambio el reconocimiento de la religién catélica y un aporte
estatal para los gastos de su funcionamiento,

La nueva realidad histérica global destruyé la confianza de la
Iglesia en el Estado y en la cultura. Para el resto del siglo XIX ella
realiz6 un esfuerzo de sobrevivencia que la llevé a hacer mis coherente
su organizacién interna, proceso que culminarfa en 1870 con la pro-
clamacién de la infalibilidad papal. En el campo de la ciencia, procuré
rehacer los fundamentos de la Teologfa, pues la Escolastica habia sido
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desmoronada por la critica ilustrada, adoptando una actitud de rechazo
a la modernidad, que tuvo su més dura expresién en el Syllabus de
1864 5,

La afirmacion de la autoridad papal

Durante el perfodo colonial el Estado, identificado con el rey de
Espaiia, habta ejercido el Patronato sobre la Iglesia, conjunto tan amplio
de derechos y atribuciones que habfa mediatizado la autoridad papal,
lo que se denominé el Regio Vicariato Indiano. El proceso de la Inde-
pendencia vino a dar un contenido ideolégico nuevo al Patronato a8

En la dificil situacién producida, tanto el rey como los gobiernos
republicanos buscaron en el Papado el apoyo decisivo para su causa.
Para el primero, el jefe de la Iglesia debia plegarse a sus pretensiones
de recuperacién de estos territorios, llamando a los catélicos a renovarle
su lealtad como rey legitimo y en eso fue apoyado por los demds sobe-
ranos europeos; para los segundos, el Papa debfa reconocer la nueva
situacién, aceptar el Patronato nacional y prestar su ayuda para la
afirmacién del nuevo régimen republicano .

En definitiva pues, para uno y otro, la institucién eclesial era vital
para sus intereses. En ella el Papado asumi6 su primado de jurisdiccién
que antes, aunque reconocido, no habfa ejercido plenamente.

Dentro del conflicto emancipador, el Papa actu6 a veces en una
direccién, como cuando en 1816 recomend6 obediencia al rey; pero lo
cierto es que en un sentido més profundo buscé restablecer la paz y
asegurar la religién catélica en América *°.

Sin embargo, esos p dsitos implicaban tener una presencia mucho
mayor de lo que habia sido hasta entonces en la Iglesia local; signi-
ficaba rescatarla de la intervencién gubernativa y minimizar el Patro-
nato, insistiendo en la tuicién central del Papado; tendencia “ultra-
montana” en que, por lo demis, se hallaba empefiado desde el Congreso
de Viena y el restablecimiento de los jesuitas en 1814.

Una de las acciones concretas del interés pontificio por las nuevas
repuiblicas americanas, originada en la gestion previa de Cienfuegos, fue

$7 Lortz, Joseph, Historia de la Iglesia, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1982,
2 vols.; ver vol. 2, p. 336.

88 Leturia, Pedro de: Relaciones entre la Santa Sede e Hispanoamérica, 3
vols., Caracas, 1959-60, vol. 1, estudio quinto, p. 101 y ss.

39 Leturia, Pedro de: Bolivar y la Misién Muzi, en Razén y Fe, 10 dic., 1930,
transcribe respuesta de éste a aquél.

90 Leturia, Pedro: Relaciones... vol. 2, transcribe Enciclica de 1816.

354



el envio de la Misién Muzi, la cual desempeii un importante papel en
la afirmacién de la autoridad pontificia en Chile, a lo cual se dedico
con mucho ahinco: “..los jefes supremos de la iglesia catdlica, los
romanos pontifices en la plenitud del poder divino recibido de Jesu-
.., afirmaba en uno de sus pocos documentos publicos emitidos
en el desarrollo de su visita apostélica ®'.

En la preocupacxén del Papado pcr mcrementar sus nexos con la
Iglesia hi: y ‘b incluir la
Carta Enciclica de Leén XII a los s:zcblspos y obispos de América,
emitida en septiembre de 1824 para satisf: los deseos del rey espa-
fiol. En ella, el Papa condena la revolucién que ha esfumado la paz y
recomienda a sus obispos que difundan los méritos del rey Fernando:
“..cuya sublime y sélida virtud le hace anteponer al esplendor de
su grandeza el lustre de la religién y la felicidad de sus sibditos...".
El motivo principal, que alienta todo el mensaje papal es, sin embargo,
eminentemente religioso, observable en el llamado inicial: “Llamados al
sagrado numsleno pastoral por aquel Sefior que vino a traer la paz
al mundo...”, como cuando les reitera a los pastores su obligacién
esencial: Es un deber que os impone vuestro oficio pastoral el
prestar auxilio y socorro a las personas afligidas, el descargar de las
cervices de todos los atribulados el pesado yugo de la adversidad que
los aqueja.. . . el orar ... para que se digne su Divina Magestad lmpeh'ar
que cesen les u'npetuusos vientos de la discordia y aparezca la paz.

Aungue esta Encnchca fue imada por nuestra } fia co-
mo alal d def de la ia, hemos
estimado que un estudio cuidadoso de su texto lleva a una conclusion
diferente %,

Nos hemos basado para pensar asi en que, a diferencia de la Enci-
clica de 1816, ésta se dirige a la jerarqufa catélica de América sin
indicar, como en aquélla, dependencia del rey de Esparia; hace hincapié
en la misién de paz y unidad de la Iglesia en la sociedad hispanoame-
ricana; evita un llamado directo de lealtad al rey Fernando; prescinde
de un ataque al régimen republicano. Puntos en que se diferencia
netamente de la Enciclica anterior ™.

9 Decreto sobre reduccién de feriados religiosos, en Boletin de Leyes y
Decretos, Libro I, n° 2, p. 218,

92 Luis Barros Borgofio: op. cit., apéndice documental.

 Miguel Luis Amunitegui: La enciclica del Papa Leén XII contra la
independencia de la_América Espaiiols, en La Iglesia frente a la Emancipacién
Americana, Hernéin Ramirez N., Stgo, 1960.

 Apéndice Documental, pieza n° 3,
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Todo ello permite juzgar este documento pontificio como un co-
mienzo de superacién en la disputa politico-religiosa de la Emancipa-
cién y una afirmacién de la autoridad papal sobre el clero americano,
al cual se le reiteran las obligaciones esenciales, pastorales més que
politicas.

En este sentido, puede ser estimada como un paso del Papado para
evitar el compromiso con formas politicas concretas; plan que se esbo-
zarad més claramente en los decenios siguientes, al desconocer el ejer-
cicio del Patronato por parte de los nuevos Estados americanos.

En 1827, luego de afios de una paciente labor, inspirada en gran
parte por el propio Simén Bolivar, el Papa llen6 las primeras diécesis
de una reptiplica sudamericana, Colombia, a propésito de lo cual decia:
“Hemos dado a aquellas iglesias obispos adornados de pastoral virtud” ¢,

Para e} caso de Chile, se habia producido una evolucién discor-
dante con la situacién general. En 1824, en el mismo afio de la Enciclica
de Leén XII y con la presencia del enviado papal, el arzobispo Juan
Muzi se habia pronunciado una oracién en la Catedral de Santiago
en elogio del fallecido Pio VII, que era una pieza cargada de condena
al liberali y a los imi politicos ionales y un alegato
apasionado por el orden, la legitimidad y la suprema potestad del Papa
por sobre cualqmer poder temporal #°,

Como i i6n de ésta, el gobi nacional aceleré
una serie de reformas eclesiasticas que originaron el retiro de Muzi y
la separacién del obispo Rodriguez, quien, deportado en diciembre de
1825, rechazé la intervencién estatal, via Cabildo Eclesiastico, y de-
signé un reemplazante en el solio episcopal.

En 1826 se plante6 una pugna entre los dos vicarios, el designado
por el obispo y el elegido por el Cabildo Metropolitano, lo que condujo
por segunda vez a Cienfuegos, que habia sido vicario capitular, a Roma.
Alli se benefici6 del cambio en la politica pontificia hacia las repi-
blicas sud; i cuya ind dencia estaba da por los
triunfos patriotas de aquel afio (Ch\]oe y Callao). Por fin, en diciem-
bre de 1828, se expedian las bulas de nombramiento de obispos de
Ceram y de Rétimo para Manuel Vicuiia y José I. Cienfuegos, respec-

95 Barros Arana, Diego; H. G. de Chile, t. XV, p. 382.

96 Oracién fincbre de Pio VII, predicada en la catedral de Santiago por el
presbitero don Manuel Mata, Revista Catdlica 1915 y Apéndice Documental, entre
sus frases mis significativas: Por todas partes / de Italia hacia 1800 / sue-
‘i Taivneds Halkgibaan detlibertidl e blavaldin, fapesabloon el uls s popils:
y se esparcen por todas partes las concepciones filoséficas / las liberales / fuentes
de todas las desgracias y origen de todos los desérdenes . .
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tivamente; el primero era investido, ademés, como vicario apostélico
de Santiago ™.

Los dos obispos eran muy ilustres, con familiares en el gobierno
y respetados; pero no habia habido una presentacién estatal, como lo
exigfa el Patronato. Por ello sus bulas fueron largamente estudiadas
por el poder piiblico, que finalmente resolvié darles el “pase” o “exe-
quétur”, pero exigiendo a los prelados un juramento civil de obediencia
a la Constitucién y soberanfa del Estado.

Se ponfa término con estos nombramientos a una acefalia de
titulares aceptados por el Estado en los obispados chilenos, que se
habia iniciado en 1811.

La autoridad papal durante todo el perfodo emancipado no sélo
se enfrenté al Patronato; también debié combatir a un fuerte sector del
clero que no participaba del ul i Ese grupo estaba re-
presentado por el Cabildo Eclesidstico de Santiago, el cual resistié
por largo tiempo un nombramiento del obispo Vicufia. Este habia
designado en octubre de 1830 un vicario general, lo que Hevé a los
canbnigos a entablar recurso de fuerza ante la Corte Suprema. En el
intertanto, el Delegado Pontificio en Brasil habia dado la razén al
obispo.

Plfl)n 1832, por la muerte del titular, Rodriguez Zorrilla, el Cabildo
procur6 i desij do un nuevo l A esto el Mi-
nistro de Interior Joaquin Tocornal respondi6 que era inaceptable, pues
Monsefior Vicufia habfa sido nombrado por el Papa. A lo cual res-
pondieron los canénigos: “Nuestras iglesias... serin siempre regidas

iados de Roma, sin p i6n nacional y ain sin comunicacién
alguna del Santo Padre a nuestro gobierno, como lo ha sido en el caso
del reverendisimo vicario Vicufia” %, Comentario final con que con-
cluyé el probl de ia, Pero la ién del P:
ayud6 al Cabildo a impedir la aceptacién del titulo de obispo de
Santiago, expedido en julio de 1832, sin presentacién estatal, por lo cual
el gobi no le dio el y Vicufia continué firmando como
obispo de Ceram y Vicario Apostélico de Santiago *.

97 Barros Arana, Diego: Historia General de Chile, t. XV, p. 382,

9 Barros Arana, Diego: Historia General de Chile, t. XVI, p. 142,

99 Ramén Sotomayor Valdés: Historia de Chile bajo el gobierno del general
Joaquin Prieto, Santiago, 1900. Este autor estima que se observa una temprana
division del partido de gobierno, que anuncia la de 1856, entre conservadores
devotos de la jerarquia eclesifstica encabezados por Joaquin Tocornal v los més
regalistas o patronatistas, representados por Errizuriz, caido en el intertanto.
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En medio del debate anterior el obispo expidié un edicto donde
se expresaba: “el principe temporal es independiente en las cosas de
su jurisdiccién pero también. .. la iglesia es independiente del poder
temporal en las cosas de religién . .. El principe /o gobernante/también
est4 sujeto a la Iglesia en el orden espiritual y que al hacerse cristiano,
se hace, no el sefior sino el hijo de la iglesia /a la cual debe/ ...de-
fenderla pero no conducirla...”, declaracién esta Gltima en que se
afirmaba: “el Papa es infalible” 1. El contexto de este documento
venfa a expresar, mas que la estrecha unién entre ambos poderes, la
primera opinién piblica ultr que hemos do para el
caso chileno, con dos de sus lados basicos: i para la
Iglesia e infalibilidad papal.

Afirmacién ultramontana y pugna con el Estado

La afirmacién de los rasgos hostiles al catolicismo en la cultura
del siglo XIX afianzé los el ya disefiados del i
con la restauracién de la Compaiifa de Jests, la orden més disciplinada
y celosa del primado papal. En 1832 la Enciclica “Mirari Vos™ rechaza
los principios liberales, reafirmando la supremacia papal; pero fue sélo
en 1850, cuando el Pontifice vuelve de Gaeta a Roma, pacificada por
tropas extranjeras, que se producen una definicién conservadora en la
curia romana y una identificacién con el principal postulado ultra-
montano: el Papa ensefiando ex cathedra, como doctor universal, goza
del privilegio de la infalibilidad, no puede errar al proponer decretos
de fe a la Iglesia universal; principio aplicado por primera vez en
1854, cuando Pio IX proclame el dogma de la Inmaculada Concepcién
de Maria.

Para el caso nacional, las acciones de la Iglesia aparecen com-
prendidas dentro de ese cuadro general. Asi en 1841 el arzobispo
Vicuiia reclama con energfa contra la superposicién de la autoridad
temporal sobre la espiritual, esto es, del intendente sobre los parrocos 19,

En 1843 se funda la “Revista Catélica” como 6rgano del Arzobispado
de Santiago y dirigida por d de gran infl ia; su i
era: “difundir aquellas nociones generales que deben servir de norma
para mantener en buen pie las relaciones que ligan a los Estados

100 Boletin del Arzobispado de Santiago, n® 2, 1830.

101 Ley de Régimen Interior de 1844, articulos referentes al Intendente y
Gobemador, la protesta del Arzobispo en Sesiones de los Cuerpos Legislativos,
tomo XXX, afio 1841, pp. 8 y 9.
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catélicos con su religién” 12, Generada por el predominio liberal en
la prensa, puso el énfasis en la defensa de los intereses catélicos.

Desde 1845 el nuevo movimiento eclesidstico tiene amplia expre-
sién en el pais. En el Congreso Nacional se le menciona como propio
del clero nacional y en la “Revista Catélica” se reciben varios articulos
bajo el titulo “Independencia de la Iglesia en su régimen espiritual”,
donde aparecen frases tales como: “La Iglesia admiti6 la proteccién
de los principes para su defensa y no para su ruina” y “el clero del
suglo XIX no ambiciona la dommacxén y e] mando s6lo pide inde-

, las cuales exp y do frente a la
lntervencmn estatal 13,

En 1847 la “Revista Catélica™ critica el concepto oficial del Pa-
tronato al comentar: “en suma son tantas las leyes y decretos que se
han dido en materias . que...no extrafia-
riamos saliera alguno p diendo que el P idente de la plbli
podia decir misa en virtud del Patronato” %, Pero la pugna entre ambos
poderes se expresé por primera vez y claramente en la preconizacién

papal de Rafael V. Valdivieso para bi: de Santiago. Aunque
éste habxa sido propuesto por el pmpm gobierno, el Papa expidi6 su
usando la “motu proprio”, con lo cual no

reconocia en derecho el atributo del patronato. Se dict6, entonces, un
decreto que aunque daba el pase a esa bula, esto es, otorgaba el
exoquﬁtur declamb:\ que “el supremo derecho de Patronato es una
ih a la sol i namonxl" y obhgaba a Valdmeso
a cumplir un j de i de esta
sa ion del P: aunque da en el hecho por
el arzobispo andmm fue resistida en su fuero interno y envi6 una
consulta secreta al Vaticano sobre la licitud de dicho juramento. Alen-
té, ademds, una publicacién en la “Revista Catélica”, dependiente del
Arzobispado, que la calificaba como “peregrino principio”, que, si
hubiera estado vigente en tiempo de Jesucristo, habria llevado al ab-
surdo de que se le acusara de usurpadur por haber EIEgIdO a los
péstoles sin p: i6n de las

102 Prospecto de la Revista Catélica de Chile, Santiago, 1843,

103 S, C, L. tomo XXXVI, pp. 40-41; el diputado Pedro Palazuelos: “El
clero del pais esté prefiado de un espiritu ultramontano que le hace olvidar los
verdaderos intereses de Ia religién y desconocer su espiritu de fraternidad y amor,
la voz del pueblo que lo llama a gritos para que se le predique....”, sesién del 16
junio 1845, Revista Catélica, n® 70, 1845.

104 Revista Catdlica n? 143,

105 Carlos Oviedo: La misién Irarrizaval en Roma, pp. 152 y ss.

1068 Revista Catolica n? 155,
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Se produce asi en pocos afios, entre 1840 y 1848, el proceso de
afirmacién ultmmomana en Chile, con lo cua] las relaciones Estado-

Iglesua qued: prop! a sufrir un definitivo en
por la profunda divergencia de
sién sobre el alcance del Pa!ronato Nacional,
Es posible explorar otra istica del ull i en el

decenio de 1840, su oposicién al pensamiento liberal y al proceso de
laicizacién que vive la sociedad.

El ultramontanismo en pugna con la sociedad

Los basicos de la Il ién Catélica: identidad de Igle-
sia y sociedad ""‘delos,‘ ptacién eclesibsti
de la direccién e ién estatal, a queb durante
la década de 1810. Aunque el gobi conservador y i

post
1830 se inspir6 en esos mismos principios, el avance de Chile hacia ln
integracién con el mundo europeo, la creciente vinculacién con la
cultura secular de las potencias mundiales, en especial Inglaterra, hi-
cieron llegar a las playas de Chile ideas, hombres y técnicas que fueron
incorpordndose a la sociedad haciendo variar el modo de pensar tra-
dicional.

El problema de los disidentes, esto es, de los observantes de otra
religién, ya aparecié en tiempos de O'Higgins, quien les reconocié
derecho a un cementerio propio en Valparaiso y el e]ercxclo del culto
en recintos privados. La Constitucién de 1828
la tolerancia religiosa, y aunque la Constitucién de 1833 reconocié a la
Iglesia Catélica el caracter oficial, mantuvo en el hecho esa actitud,
la cual venia siendo consagrada en diversos tratados internacionales
firmados con Estados Unidos, Inglaterra y Francia 97,

Es notoria, ademés, la tolerancia prictica que siempre demostrd
el pais. No existen procesos judiciales y politicos en contra de disidentes,
no hay hechos reales de intolerancia ni de persecucién religiosa. Atn
més, los numerosos viajeros que estuvieron en el pafs durante el pe-
riodo de la Emancxpncxén espec:almeute ingleses y norteamericanos
y, por tanto, casi todos la f ble acogida y
buena voluutad del pueblo, de la aristocracia y del clero.

107 Ricardo Donoso: Las Ideas Politicas en Chile, cap. VII, 1. La tolerancia
religiosa y S. C. L. t. XX, p. 364: Tratado con Estados Unidos en 1832 que garan-
tiza la seguridad de conciencia y se prohibe sean molestados por sus creencias
religiosas a los nacionales de cada pais.
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S6lo desde 1840 es posible observar una actitud mas agresiva y

ili de la j fa eclesidstica sobre los disid Asf como en
1844 el arzobispo Eyzaguirre amenazé a los catélicos que se casaran con
personas de otra religién, en el sentido de que sus matrimonios eran
ilegitimos y sujetos a rigurosas penas canénicas %, y en el mismo afio
la Iglesia de Santiago desarrolla una campafia contra el atefsmo!®.

En relacién al laicismo, aunque se conoce la existencia de miembros
de la masonerfa desde los primeros afios del gobierno de O’Higgins,
fue sélo en 1827 cuando se funda la primera logia masénica en Chile.
Venerable de ella fue el almirante Manuel Blanco Encalada, quien habia
pasado fugazmente por la Jefatura del Estado en afio anterior.

En cuanto al tono de la cultura, tanto las expresiones en el teatro
como en la prensa, comienzan a incorporarse abundantes expresiones
adversas a la Iglesia; y si bien el tono de sus criticas disminuye mucho
del decenio de 1820 al siguiente, es posible observar ya en 1832
articulos de prensa criticos de la fi i6n de obispos y d en
puestos de responsabilidad politica 119,

La Iglesia demuestra en una serie de medidas su oposicién a estos
nuevos rasgos de la sociedad chilena; extrema su preocupacién por la
moralidad publica y aboga por el ejercicio de un culto més riguroso
y caritativo. En 1842 el arzobispo de Santiago pide que aumenten las
erogaciones de los fieles a la Iglesia, y sefiala: “En tiempos primitivos
del cristianismo los fieles se desprendfan de los bienes (ahora) gastan
su dinero en cosas sin importancia (como) soberbios edificios” 111,

En 1845, 1846 y 1847 la “Revista Catélica” denuncia una progre-
siva indiferencia hacia las procesiones religiosas, faltas a la moral y
buenas \; en bailes de mé y en lugares ptiblicos. EI
Presidente de la Reptiblica, ademés, deja de asistir a los oficios de
Semana Santa en la Catedral.

Sin embargo, el rompimiento piblico y estruendoso con la nueva
expresién cultural chilena lo realizé la Iglesia en 1844 con su violenta
oposicién al articulo “Sociabilidad Chilena”, de Francisco Bilbao, que
recogia aspiraciones neocristianas. Este optsculo fue quemado en la
plaza piblica, estableciéndose la censura interna eclesidstica 112, Al afio

108 Revista Catolica n® 46 d= 1844.

109 Revista Catélica nes. 32 y 37: “el atefsmo es repugnante, la tolerancia es
para_evitar males mayores como una guerra pero en Chile serfa un error pues
dividiria al pais”.

110 5. C.L. t. XX, 132-135: articulos de “El Mercurio” y “El Araucano”.

111 Boletin Eclesidstico de Santiago, n? 29, p. 93.

112 Revista Catélica, n® 30 a 45 de 1844,
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siguiente, 2] obispo de La Serena ahondaba la diferenciacién de la
Iglesia con la cultura secular, dictando una Pastoral que prohibia leer
las obras de Voltaire, Rousseau, Lord Byron, el abate Lammenais y
varios més, siendo duramente criticada en la prensa macional 3.

En 1848, el mismo afio del nombramiento del arzobispo Valdivieso,
se prod dos i 1 una corresponde a una ora-
cién finebre donde se afirmaba: “La Iglesia Catélica, universal por
su naturaleza, institucién para todos los tiempos, y para todos los
Iugares, no condena ninguna forma de gobierno con tal que se la deje
obrar con libertad”; es decir, se la define por sobre cualquier poder
temporal, libre, soberana e independiente 114,

El mismo sentido de renovacién e insistencia en el Primado papal
y revisién del patronato tradicional se encuentra en el “Tratado sobre
la verdadera religién y la verdadera Iglesia”, donde se indica al Sumo
Pontifice “como Sucesor de San Pedro, vicario de Cristo y pastor de
la Iglesia Universal, tiene por derecho divino en toda la Iglesia un
primado de honor y de jurisdiccién” y entre sus funciones esenciales
esta la de “confirmar e instituir a los obispos”, para concluir afirmando
“entre las nieves del Cabo de Hornos y en el punto mas remoto de la
América Meridional resuena el eco de Pedro... y encuentra subditos
sumisos a su decisién irrefa ble, admitida por el epi do”, Testi-
monio que se hace méas destacado al recordar que este libro habifa sido
aprobado como texto de ensefianza de la religién en los colegios del
pais 115,

De la revisién realizada es posible, pues, afirmar que desde fines
del gobierno de Manuel Bulnes, ausente en las ceremonias de Semana
Santa de 1850, se habia producido una separacién de Estado e Iglesia,
sucediendo a la posicién de colaboracién propia de la Iustracién Ca-
télica una pugna creciente, que se realizaba en dos planos, con el
Estado y con una sociedad en progresiva secularizacién.

113 Entre otros periédicos “El Progreso” del 27 de nov. de 1845.

114 Joaquin Larrain Gandarillas: Oracién finebre en elogio de Pedro Ignacio
Castro Barros, sacerdote argentino y profesor del Seminario de Santiago entre
1842-47, en Manuel Antonio Romén: Oradores Sagrados Chilenos, Santiago.

115 Ramén V. Garcia: Tratado de la Verdadera Religién y de la Verdadera
Iglesia, Imprenta La Sociedad, Santiago, 1848, ver en especial el capitulo 19:
Sumo Pontifice.
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